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unos tres mil titulos) que vivieron hacia los siglos 1m/1x y w/x. Corbin
ha destacado acertadamente el ambiente chiita y esotérico en que se
desarroll6 la alquimia de Jabim. En efecto, su sciencia de la balan-
za» permite descubrir «en cada cuerpo la relacién que existe entre lo
manifiesto y lo oculto (zahiry batin, lo exotérico y lo esotérico)».
Parece, sin embargo, que los cuatro tratados de Geber conocidos en
traduccién latina no son obra de Jabir.

Las primeras traducciones del &rabe al latin fueron realizadas en
Espana hacia el afio 1150 por Gerardo de Cremona. Un siglo mas
tarde la alquimia ya era suficientemente conocida, pues fue incluida
en la Enciclopedia de Vicente de Beauvais. Uno de los mas famosos
tratados, la JTabula Smaragdina, fue extractada de un escrito cono-
cido bajo el titulo de Libro del secreto de la creacion. Igualmente cé-
lebres son Turba philosophorum, traducido del arabe, y Picatrix, re-
dactado en arabe durante el siglo x1. Ni que decir tiene que todos
estos libros, a pesar de las sustancias, los aparatos y las operaciones
de laboratorio que describen, estan imbuidos de esoterismo y gno-
sis.” Numerosos misticos y maestros sufies, entre ellos al-Hallaj y en
especial Avicena e Ibn Arabi, presentaron la alquimia como una ver-
dadera técnica espiritual. Atn son escasos nuestros datos sobre el
desarrollo de la alquimia en los paises islémicos a partir del siglo xIv.
En Occidente, el hermetismo y la alquimia conocerdn su época de
gloria poco antes del Renacimiento italiano; su prestigio mistico atin
fascinaba a Newton (véase § 311).

128. Histoire de la philosophie islamique, pégs. 184 y sigs., y en especial ile
Livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyans.
129. Véase M. Eliade, Forgerons et alchimistes, op. cit., pags. 119 y sigs.

Capitulo XXXVI

~ El judaismo desde la revuelta de
Bar Kokba hasta el hassidismo

284. LA COMPILACION DE LA MISHNA

Cuando evocabamos la primera guerra de los judios contra los ro-
manos (70-71) y la destruccién del templo por Tito, recogiamos un epi-
sodio que tuvo consecuencias considerables para el judaismo: el famo-
so rabi Yochanan ben Zaccai fue evacuado en un ataid durante el
asedio de Jerusalén y, poco después, obtuvo autorizacién de Vespasia-
no para establecer una escuela en la aldea de Yabné, en Judea. Rabi
Yochanan estaba convencido de que mientras persistiera el estudio de
la'Tora no desapareceria el pueblo judio, aunque hubiera sido aplasta-
do militarmente (véase § 224)." Luego rabi Yochanan organizo, bajo la
presidencia de un «patriarca» (Nasi), un sanedrin de setenta y un
miembros que actuaria a la vez como autoridad religiosa indiscutida y
como tribunal de justicia. Durante casi tres siglos se transmitiria la dig-
nidad de «patriarca, con una sola excepcién, de padres a hijos.”

1. En efecto, el partido sacerdotal perdi6 su razén de ser después de la des-
truccién del templo, por lo que el papel dirigente recayd sobre los doctores de la

‘Ley, es decir, los fariseos y sus sucesores, los rabinos («maestros, instructoress).

Véase, entre otros, G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era
I, pags. 83 y sigs.

2. Véase H. Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin, especialmente
pégs. 140 y sigs. (el traslado del sanedrin de Yabné a Usha y otros lugares).
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Sin embargo, la segunda guerra contra los romanos, iniciada en
el afio 132 por Bar Kokba y que finalizé con la catastrofe del 135
so de nuevo en peligro la identidad religiosa y aun la misma sup
vivencia del pueblo judio. El emperador Adriano suprimi6 el
drin y prohibié bajo pena de muerte el estudio de la Tora y
practica del culto. Muchos maestros judios, entre ellos el famoso’
bi Akiba, perecieron en la tortura. Pero Antonino Pio, sucesor
Adriano, restablecio la autoridad del sanedrin e incluso acrecento
autoridad. En adelante, las decisiones del sanedrin fueron reco
das en toda la digspora. Fue durante este periodo, que se inicia
discipulos de Yochanan ben Zaccai y finaliza hacia el ano
cuando fueron elaboradas las estructuras fundamentales del ju
mo normativo. La principal innovacién consistio en sustituir la
regrinacién a Jerusalén y los sacrificios del templo por el estudio
la Ley, la oracién y la piedad, actos religiosos que podian tener
en las sinagogas repartidas por todo el mundo. La continuidad
el pasado quedaba asegurada mediante el estudio de la Biblia;
observancia de las prescripciones relativas a la pureza ritual.
Dara precisar, explicitar y unificar las innumerables tradic
orales’ relacionadas con las précticas rituales y con las interpres
nes de la Escritura y las cuestiones juridicas, rabi Juda, «el Prin
(patriarca del sanedrin entre los afos c. 175-c. 220), se esforze
copilarlas y ordenarlas en un solo corpus de normas legal
vasta compilacion, llamada Mishna («repeticions), contiene #
les elaborados entre los siglos 1 a.C. y 1 d.C.* Toda la obra com
de seis «divisiones»: agricultura, fiestas, vida familiar, ley civil
cripciones sacrificiales y dietéticas, y normas sobre pureza fitus
Hay algunas alusiones a la mistica de la Merkaba (véase §
Por el contrario, no se escucha ningiin eco de las esperanzas

3. La idea de un «Tord oraly, ensefiada por Moisés a Josué y & los sace

tes, contaba con una antigua y venerable tradicion.

4. Uno de los grandes méritos del libro reciente de Jacob Neusner, lud

The Evidence of the Mishna, consiste en haber identificado y analizado

riales relacionados con las etapas anteriores, contemporanea y posteri
guerras con Roma.
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nicas o de las especulaciones apocalipticas, tan populares en la épo-
ca (ilustradas, por ejemplo, en los famosos textos pseudoepigrafos de
2.Bar ¥ 4 Esd). Tenemos la impresién de que la Mishn4 ignora la
historia contempordnea o se desentiende de ella. Se habla, por ejem-
plo, de los diezmos de las cosechas que han de llevarse a Jerusakn:
se precisa qué tipos de moneda han de cambiarse, etc.’ La Mishna
evoca una situacion ahistérica ejemplar en la que los diversos actos
de santificacién de la vida y del hombre han de realizarse conforme
a unos modelos debidamente sancionados por la Ley. El trabajo
agricola queda consagrado por la presencia de Dios y por el esfuer-
20 ritualizado del hombre. (La tierra de Israel esté santificada por su
especial relacion con Dios. El producto de Dios es santificado por el
hombre que trabaja a las érdenes de Dios, asi como a través de las

designaciones y las separaciones verbales de las diferentes ofrendas.»®

De manera semejante, en la «division de las fiestas» se ordenan
clasifican y designan los ciclos del tiempo sagrado, intimamente Iigados'
a las estructuras del espacio sagrado. EI mismo objetivo hallamos en
las restantes «divisiones». Se trata siempre de precisar hasta los minimos
detalles los medios rituales para santificar la obra césmica y la vida so-
cial, familiar e individual, junto con los recursos para evitar la impure-
78 0 neutralizarla mediante las purificaciones correspondientes.

Se. diria que esta concepcién religiosa tiene mucho que ver con las
freencias y précticas de Io que hemos llamado el «cristianismo césmi-
€1 (véase § 237), pero con Ia diferencia de que, en la Mishné, la obra
de santificacién se lleva a cabo exclusivamente gracias a Dios y a los

':!;lctos del hombre cuando cumple los mandatos de Dios. Resulta, sin
embargo, significativo que en la Mishné (y, evidentemente, en sus c;)m—
'_ y&__ementos y comentarios, que mencionaremos enseguida), Dios, que
Ihasta ahora se ha manifestado como el Dios de la historia por excelen-
&4, se diria que permanece indiferente a la historia inmediata de su
pueblo. De momento, la salvacién de tipo mesidnico ha quedado sus-

ituida por la santificacion de la vida bajo la direccién de Ia Ley.

5. Tratado Maaser Shen, resumido por J. Neusner en op. cit., pag. 128.
6. R. S, Sarason, citado por J. Neusner, op. cit., pags. 130-132.



204 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y LAS IDEAS RELIGIOSAS III
De hecho, la Mishné prolonga y completa el codigo sacerd_otij_!
que fuera ya formulado en el Levitico, lo que equivale a decir que
los observantes se comportan en cierto modo como los sacerdote;g-
levitas; respetan las prescripciones contra la impureza y se aﬁmen;g;;
en sus casas como lo hacian los oficiantes en el templo. El respeto &
la pureza fuera de los muros del templo separa a Io§ fielle.s dfal- resto
de la poblacién y asegura su santidad. Si el pueblo j'LlC"IlO quiere 50*
brevivir, habra de vivir como un pueblo santo, en una tierra sagre
a imitacién de la santidad de Dios.” p
La Mishna persigue unificar y reforzar el rabinismo. En'ul
instancia, su objetivo era asegurar la supervivencia del judaismi
en consecuencia, la integridad del pueblo judio en todo lugar en
se hallara disperso. Como dice Jacob Neusner, a la pregunta e
puede hacer el hombre?» responde la Mishna: Al igual que Di
hombre puede poner el mundo en movimiento. Si el hombre gt
re, nada es imposible ... La Mishné valora la condicién de Israel:
cido y sin apoyo, y a pesar de ello, en su tierra; impotente, pero sané
to; sin patria, pero separado de las naciones».”

285. EL TALMUD. LA REACCION ANTIRRABINICA: LOS KARAITAS

Con la publicacién de la Mishna se inicia el periodo de los amé
raim (conferenciantes o intérpretes). El conjunto formado
Mishné y sus comentarios (Guemara) constituye el Talmud (li
mente, tensefianzan). La primera redaccion, llevada a cabo e
lestina (c. 220-400) y conocida por Talmud de Jerusalén, es n
concisa y breve que el Talmud de Babilonia (200-650!; el se
comprende 8.744 paginas.’ Los cédigos de comportamiento (4
ka), clasificados en la Mishna, fueron completados en el Ta

7. 1. Neusner, Judaism, pégs. 226 y sigs.

8. Ibid., pags. 282-283. :

9. Ciertas normas relacionadas con la agricultura, la pureza legal
ficio, practicadas en Palestina, perdieron su actualidad en el Talmud de
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con la haggadd, recopilacién de ensefianzas éticas y religiosas, espe-
culaciones metafisicas y misticas, e incluso materiales folcléricos,

El Talmud de Babilonia cumplié una funcién decisiva en Ia his-
toria del pueblo judio, pues ensefié cémo debia adaptarse el judais-
mo a los distintos ambientes sociopoliticos de Ia didspora. Ya en el
siglo 11 promulgd un maestro de Babilonia este principio fundamen-
tal: la legislacién del gobierno legitimo constituye la tnica ley legiti-
ma y ha de ser respetada por los judios. De este modo, la legitimidad
de las autoridades gubernamentales recibe una ratificacién de orden
religioso. En lo que se refiere a Ia ley civil, los miembros de Ia co-
munidad estan obligados a presentar sus litigios ante los tribunales
judios.

Considerado en conjunto y habida cuenta de su contenido y su
objetivo, el Talmud no parece dar importancia a Ia especulacién fi-
lossfica. Sin embargo, algunos investigadores han puesto de relieve
la teologia, a la vez sencilla y sutil, asi como Ias doctrinas esotéricas
y las practicas de orden inicidtico conservadas en el Talmud.

Desde nuestro punto de vista, bastara repasar brevemente los
elementos que contribuyeron a fijar las estructuras del judaismo me-
dieval. El patriarca, reconocido oficialmente como homélogo de un
prefecto romano, enviaba mensajeros a las comunidades judias pa-
1a recoger los impuestos y comunicarles el calendario de Ias fiestas.
En el afio 359, el patriarca Hillel II decidié fijar por escrito el calen-
dario, a fin de asegurar la simultaneidad de las fiestas en toda Pa-
lestina y en a didspora. Esta medida se revel$ en toda su importan-
cia cuando el afno 429, el patriarcado de Palestina fue abolido por
los romanos. Desde Ia época de los sasanidas (226-637), y gracias a
su tolerancia religiosa, Babilonia pasé a convertirse en el centro mas
importante de la didspora. Esta situacion privilegiada se mantuvo

10. Vease, entre otros, la obra antigua, pero atin valida, de Solomon Schech-

ter, Aspects of Rabbinic Theology. Major Concepts of the Ialmud. Puede verse tam-
bién G. A. Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinishen Judentum.
Veanse, también los numerosos textos teolégicos traducidos y comentados por G.

. Moore, Judaism 1, pégs. 357-442, etc.
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después de la conquista musulmana. Todas las comunidades de la
didspora oriental reconocieron la supremacia del gacn, maestro espi-
ritual, &rbitro y jefe politico, representante del pueblo ante Dios y an+
te las autoridades. La época de los gaonim, iniciada hacia el afio 640,
finalizé en 1038, cuando el centro de la espiritualidad judia se des-
plazé hacia Espafia. Para esta época, sin embargo, el Talmud de Ba-
bilonia era universalmente reconocido como ensefianza autorizada
del rabinismo, es decir, del judaismo normativo. i

El rabinismo se propagé a través de las escuelas (desde la es-
cuela primaria hasta la academia, la Yeshiva), las sinagogas y los tri*
bunales. EI culto sinagogal, que sustituyé a los sacrificios del temple
comprendia las plegarias de la mafiana y de la tarde, la profesié
fe («Escucha, Israel, el Sefior, nuestro Dios, es Sefior tinicos) y las di
ciocho (més adelante diecinueve) «bendicioness, breves oraciones ¢
las que se expresan las esperanzas de la comunidad y de los in
duos. Tres veces a la semana —lunes, jueves y sibado— se leia
Escritura en las sinagogas. Los sabados y dias de fiesta tenia luga
lectura publica del Pentateuco y de los Profetas, seguida de la ho
milia pronunciada por los rabinos.

En el siglo x publicé un gadn la primera recopilacién de p
rias, a fin de establecer definitivamente el orden de [a liturgia.
el siglo v se venia desarrollando en Palestina una nueva poes
nagogal que fue rapidamente aceptada. Posteriormente, ha
siglo xv1, fueron compuestos otros poemas littirgicos que p
integrarse en el servicio sinagogal.

Sin embargo, el tradicionalismo severo y radical impuesto |
los gaonim suscitd frecuentemente reacciones antirrabinicas..
nas de ellas, inspiradas por las viejas doctrinas sectarias de P
o por el islam, fueron réapidamente reprimidas. Pero en el sif
surgié un movimiento disidente dirigido por Anan ben Dav
adquirié enseguida proporciones amenazadoras. Conocidos p
nombre de karaitas («escriturarios, es decir, que reconocen 4
mente la autoridad de la Escritura),” rechazaban la Ley oral (&

11. Como los saduceos, en el siglo 1.

blia al &rabe co comentarios,

e EE————
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286. TEOLOGOS Y FILOSOFOS JUD{OS DE LA EpAD MEDjA

Filon de Alejandria (13 a.C.-

ciliar a revelacién biblica ylaf 54 d.C.) se habia esforzado por con-

losofia griega, pero fue ignorado por

12. Se han perdido algunas de sus obras, entre ellas la traduccién de [a Bi-
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ciones entre la verdad revelada y la razén; las dos emanan de Dios,
pero la Toré es un don especial al pueblo judio. Despojado de un es=
tado independiente, este pueblo mantiene su unidad y su integridad
exclusivamente gracias a su obediencia a la Ley.”

A comienzos del siglo x1, el centro de la cultura judia se desplazo
hacia la Espafia musulmana. Salomén Abengabirol vivié en Malaga
entre los afios 1021-1058. Se hizo célebre sobre todo por sus poemas;
el mas conocido de ellos fue integrado en Ia liturgia del Yom Kipur.
En su obra inconclusa, La fuente de la vida (Magor Hayym), adopto
la cosmologia plotiniana de las emanaciones, pero en lugar del Pen=
samiento supremo, Abengabirol introdujo la nocion de la voluntad:
divina, lo que equivale a decir que fue Yahvé el que creo el mundo.
Abengabirol explica la materia como una de las primeras emanacios
nes, pero esta materia era de orden espiritual, de modo que la cor
poreidad era Gnicamente una de sus propiedades.* El Magor Hayy
fue ignorado por los judios, pero traducido bajo el titulo de Fons vis
tae fue tenido en alta estima por los tedlogos cristianos.”

Sabemos muy poco acerca de Bahya ibn Paqiida, que vivio pro
bablemente en el siglo x1, también en Espafia. En su tratado de mo=
ral espiritual redactado en érabe, Introduccion a los deberes de los ¢@
razones, Ibn Paqtda insiste sobre todo en la devocion interior. 3
obra es al mismo tiempo una autobiografia espiritual. «Ya en el pre
ambulo indica este doctor judio que vive solitario y sufre por su 562
ledad. Escribe su libro como reaccién contra el ambiente que
rodea, demasiado legalista para su gusto, a fin de que al menos.
de el testimonio de que un judio luché por vivir, tal como quiere
auténtica tradicion judia, de acuerdo tanto con el corazén como

13. Véase S. Rosenblatt (trad.), The Book of Beliefs and Opinions. pags. 21
sigs, 29 y sigs. Los argumentos de Saadia para demostrar la existencia de
tan tomados del Kalam; véase H. A. Wolfson, Kalam Arguments for Creation it 6
adia, Averroes, Maimonides and Thomas, pags. 197 ¥ Sigs.

14. Fons vitae, IV, pags. 8 y sigs.; texto abreviado en S. Munk, Mélanges &
philosophie juive et arabe, IV, pag. 1.

15. Conocian a Abengabirol bajo el nombre de Avicebron. Hasta 1845 no fi
identificado el autor por Salomon Munk.
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con el cuerpo ... Bahya siente que su corazén se abre sobre todo en
medio de la noche. Entonces, en esas horas propicias al amor al que
se entregan las parejas en su abrazo, Mahya se convierte en el
amante de Dios. De rodillas, postrado, pasa horas de éxtasis en Ia
plegaria silenciosa, alcanzando de este modo la cumbre hacia la que
llevan los ejercicios ascéticos.de la jornada, la humildad, el examen
de conciencia, la piedad escrupulosa.»

Judé Halevi (1080-1149), al igual que Abengabirol, fue a la vez
poeta y tedlogo. En su Defensa de Ia religion menospreciada presenta
los didlogos entre un doctor musulmén, un cristiano, un sabio judio
y el rey de los Rhazares, que al final de las discusiones se convierte al
]ud«";u'smo. A ejemplo de Algazel, Juda Halevi aplica la perspectiva fi-
Igsofica para poner en duda la validez de Ia filosofia. La certeza reli-
glc.)sa no se alcanza en virtud de la razén, sino por la revelacién bi-
blica tal como fue otorgada al pueblo judio. La eleccién de Israel es
cs)r%f'irmada por el espiritu profético; ningtn filésofo pagano se con-
virtié en profeta. La profecia surge al compés de la obediencia a los
mandamientos de la Ley y de [a valoracién sacramental de [a Tierra
Santa, verdadero «corazén de las nacioness. En Ia experiencia misti-
ca de Juda Halevi no se atribuye papel alguno a la ascesis.

287. MAIMONIDES ENTRE ARISTOTELES Y LA TORA

Rabino, médico vy filésofo, Moisés Maiménides (nacido en Cor-
doba en el afio 1135, muerto en EI Cairo en el 1204) representa la
cumI.)r.e del pensamiento judio medieval. Gozd y goza todavia de un
prestigio excepcional, pero su genio multifacético y la falta aparente

R 16. Véase A. Neher, «La philosophie juive médiévales, pag. 1.021. Es muy vero-
simil que Bahya experimentara el influjo de Ja mistica musulmana, pero es induda-
ble el caracter judio de su vida espiritual y de su teologia. Como justarmente observa
A Nehler, Bahya recupera la tradicién hassidica judia, atestiguada ya en la Biblia, en
Qumran y en el Talmud: «La ascesis, Ia vigilia nocturna en oracién y en meditacic’in»-
dicho brevemente, la tradicion que sabe conciliar Ja experiencia religiosa mas uni:
versal con el particularismo de Ia religion de Israel (véase ibid., pag, 1.022)
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de unidad en su obra han dado origen a interminables controver-
sias.” Maiménides fue autor de importantes obras de exégesis (las
mas famosas son los Comentarios de la Mishna y el Mishneh Torah)
y de un famoso tratado filoséfico, la Guia de perplejos, redactado en
arabe en el ano 1195. Todavia hoy piensan algunos historiadores y fis
[6sofos judios que el pensamiento de Maimonides esta man:fado‘--
una dicotomia irreductible: por una parte, los principios que inspiran
sus trabajos exegéticos y legales (y que son los principios mismos de
la halakha), por otra, la metafisica articulada en la Guia de perple-
Jjos, cuya fuente se halla en Aristételes. '

Hemos de precisar ante todo que Maiménides tenia en la mas
alta estima al «principe de los filosofos» («el mas sublime represens
tante de la inteligencia humana después de los profetas de Igaeb):gf
que no excluia la posibilidad de llegar a una sintesis entre el judais-
mo tradicional y el pensamiento de Aristoteles.” Sin embargo, en
vez de apresurarse a buscar la concordancia entre la Biblia y la ﬁm
losofia aristotélica, Maiménides empieza por separarlas, ssalvaguar-
dando de este modo la experiencia biblica, pero sin aislarla, come:
hacian Algazel y Juda Halevi, de [a experiencia filoséfica ni opo -
la radicalmente a ella. La Biblia y la filosofia se entreveran en Mai=
ménides, derivan de las mismas raices, tienden hacia la misma cul-
minacién. Sin embargo, en esta andadura comun, la filosofia cumple
el papel del camino, mientras que la Biblia guia al hombre que
avanza por él.*

17. Como dice Isadore Twersky, testimulante para algunos, irritante pars
otros, raramente suscité una actitud de indiferencia o de displicencias. Se hﬂ
to en él una personalidad polifacética y a la vez armoniosa o, por el cr:mtrano ter;
sa y complicada, transida, consciente o inconscientemente, de paradojas y de &
tradicciones; véase A Maimonides Reader, pag. XIV.

18. Véanse algunos ejemplos recientes, en concreto las opiniones dt.a.:.
Husik y de Leo Strauss, en D. Hartmann, Maimonides: Torah and Pﬁi’ OF
Quest, pags. 20 y sigs. Este autor, por el contrario, intenta demostrar la unidad ¢
pensamiento de Maiménides.

19. En este empeno tuvo predecesores, pero no de su talla.

20. A. Neher, «La philosophie juive médiévales, pégs. 1.028-1.029.
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Ciertamente, la filosofia constituye para Maiménides una disci-
plina dificil y, cuando es mal entendida, peligrosa. Hasta no haber
alcanzado la perfeccion moral (por la observancia de Ia Ley) no es-
ta permitido dedicarse a perfeccionar Ia inteligencia.* El estudio en
profundidad de la metafisica no es obligatorio para todos los miem-
bros de la comunidad, pero todos deben acompanar la observancia
de la Ley con Ia reflexion filoséfica. La formacion intelectual consti-
tuye una virtud superior a las virtudes morales. Maiménides, que ha-
bia condensado la esencia de la metafisica en trece proposiciones,
sostiene que al menos este minimo tedrico debe ser meditado y asi-
milado por cada uno de los creyentes. En efecto, no duda en afirmar
que el conocimiento de orden filoséfico es una condicién necesaria
para asegurar la supervivencia después de la muerte.

Al igual que Filén y Saadia, Maiménides se aplico a transcribir
en lenguaje filoséfico los acontecimientos histéricos y la terminolo-
gia de la Biblia. Después de criticar y rechazar la hermenéutica al
estilo del £alam, presenta y utiliza los recursos aristotélicos, Cierta-
mente, ningun argumento podria conciliar la eternidad del mundo
afirmada por Aristételes y la creacién ex nihilo proclamada por la
Biblia. Para Maimdnides, sin embargo, estas dos tesis tienen en co-
mun el no aportar pruebas irrefutables. Segun el doctor judio, el
Génesis no afirma «a creacién ex nikilo como una realidad; la su-
glere, pero una exégesis alegérica podria interpretar el texto biblico
en el sentido de la tesis griega. EI debate, por consiguiente, s6lo po-
dria zanjarse en virtud de un criterio exterior a la fe biblica, y este

criterio es la soberania de Dios, su trascendencia con respecto a la
naturalezan.”

21. Enla Introduccion a la Guia, Maiménides reconocia que, entre otras pre-
cauciones, habia introducido deliberadamente afirmaciones contradictorias, para
inducir a error al lector no avisado.

22. Guia de perplejos, 111, pags. s1, 54. Véase G. Vajda, Introduction a la pen-
sée juive du Moyen Age, pég. 145. En definitiva, lo tinico realmente «dnmortaly es Ia
suma de los conocimientos de orden metafisico adquiridos durante Ia existencia
ferrena, concepcién atestiguada en numerosas tradiciones esotéricas.

23. Véase A. Neher, op. cit,, Pag. 1.031
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A pesar de toda su genialidad, Maiménides no logro demostrar la
identidad entre el Dios motor inmortal de Aristteles y el Dios libre, to-
dopoderoso y creador de la Biblia. Por otra parte, afirma que la verdad
puede y debe ser descubierta exclusivamente por la inteligencia; dicho
de otro modo: por la filosofia de Aristételes. Con excepcion de Moisés,
Maiménides rechaza la validez de las revelaciones proféticas y las con-
sidera obra de la imaginacién. La Tora recibida por Moisés es un mo-
numento tnico y valido para todos los tiempos. Para la mayor parte de
[os fieles es suficiente estudiar la Tord y respetar sus exigencias.

La ética de Maiménides es una sintesis entre la herencia biblica
y el modelo aristotélico; en efecto, exalta el esfuerzo intelectual y el
conocimiento filoséfico. Su mesianismo es puramente terreno: «Una
ciudad humana construida sobre la adquisicién de conocimientos
que provoca un ejercicio esponténeo de la virtuds.** En lugar de la re-
surreccién de los cuerpos, Maiménides cree en una inmortalidad ob-
tenida por el conocimiento metafisico. Sin embargo, algunos exégetas
han llamado la atencién sobre o que podriamos llamar la «teologia
negativa» de Maiménides. «Entre Dios y el hombre hay la nada yel
abismo ... {Cémo franquear ese abismo? Ante todo. por la aceptacion
de la nada. La negatividad de la perspectiva divina, la inasequibilids
de Dios en la perspectiva filoséfica, son simplemente imégenes p
expresar ese abandono del hombre a la nada. Progresando a tra
de la nada se acerca el hombre a Dios ... En algunos de los capitu
méas notables de la Guia, muestra Maiménides como toda ples
debe ser silencio y toda observancia ha de tender hacia algo mas
vado, que es el amor. Por el amor puede ser positivamente salvad
abismo que hay entre Dios y el hombre. Sin perder nada de su &
teridad, el encuentro entre Dios y el hombre se instaura.»*

24. Thid., pég. 1.032. Véanse también los textos traducidos y comentados p8
D. Hartmann, Maimonides, péags. 81 y sigs.

25. A. Neher, op. cit., pag. 1.032. Véanse también D. Hartmann. op. @it
187, y los textos traducidos por 1. Twersky, A Maimonides Reader, pags. 83 ¥ S
432-433, etc. Desde nuestro punto de vista, podemos pasar por alto algunos
sofos posteriores a Maiménides, como Gersénida (Levi ben Gerson, 1288-1344)
Hasdai Crescas (1340-1410), Joseph Albo (1370-1444), etc. |
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Es importante observar que, por encima de influencias més o
menos superficiales de los fildsofos griegos, helenisticos, musulmanes
o cristianos, el pensamiento filoséfico judio no carece ni de fuerza ni
de originalidad. Més que de influencias, se trata sobre todo de un
didlogo continuo entre los pensadores judios y los representantes de
los diversos sistemas filoséficos de la Antigiiedad pagana, del islam y
del cristianismo. Este didlogo se tradujo en el enriquecimiento mu-
tuo de los interlocutores. En la historia de la mistica judia hallamos
una situacion anéloga (8§ 288 y sigs.). En efecto, el genio religioso
judio se caracteriza a la vez por la fidelidad a Ia tradicién biblica y

por la capacidad para asimilar numerosas «influencias» externas sin
dejarse dominar por ellas.

288. LAS PRIMERAS EXPRESIONES DE LA MISTICA JUDIA

La experiencia mistica judia presenta una morfologia rica y
compleja. Adelantando algo de los anélisis que siguen a continua-
cion, conviene sefialar algunos de sus rasgos especificos. Con la ex-
cepcion del movimiento mesidnico desencadenado por Sabbatai Zwi
(véase § 291), ninguna otra escuela, por encima de las tensiones més
0 menos vivas con la tradicién rabinica, llegd a separarse del judais-
mo normativo. En cuanto al esoterismo, rasgo caracteristico de Ia
mistica judia desde sus comienzos, formaba parte desde mucho an-
tes de la herencia religiosa judia (véase vol. II, pags. 304 y sigs.). Tam-
bién los elementos gnésticos que encontramos aqui y allé derivan en
tltima instancia del viejo gnosticismo judio.* Hemos de anadir que
la experienc;ia mistica suprema, es decir, la unién con Dios, parece
més bien excepcional. En general, el fin que se propone el mistico es

la vision de Dios, la contemplacién de su majestad y [a comprensién
de los misterios de la creacion. '

26. No se excluye que, en determinados casos, como consecuencia de con-
tactos directos o indirectos con los movimientos heréticos cristianos de la Edad
Media, se reanimaran determinados elementos gnosticos tradicionales.
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La primera fase de la mistica judia se caracteriza por la impor-
tancia que atribuye a la ascensién extatica hasta el trono divino, la
Merbabd. Esta tradicidn esotérica, atestiguada ya en el siglo 1 a.C.,
se prolonga hasta el siglo X de nuestra era.” El mundo del trone,
lugar de la manifestacién de la gloria divina, corresponde para el
mistico judio al pleroma (la «plenituds) de los gnésticos cristianos y
de los hermetistas. Los textos, breves y a menudo oscuros, son de-
signados como los «Libros de las Hekhaloth» («palacios celestesa).
Describen las salas y los palacios que atraviesa el visionario en su
recorrido antes de llegar a la séptima y ultima hekhal, en la que se
halla el trono de la gloria. El viaje extatico, llamado al principio
sascension hacia la Merkabdy, fue designado hacia el ano soo, por
razones desconocidas, «descenso hasta la Merbabd». Paradgjica-
mente, las descripciones de los «descensos» utilizan metaforas as-
censionales. [

Parece que, desde el principio, se trata de grupos secretos bien
organizados que revelaban sus doctrinas esotéricas y sus métodos.
unicamente a los iniciados. Ademas de ciertas cualidades mora
los aspirantes debian poseer determinadas caracteristicas referidas
la fisionomia y la quiromancia.”® El viaje extatico se preparaba a |
largo de doce o cuarenta dias de ejercicios ascéticos consistentes &
ayunos, canticos rituales, repeticién de los nombres, posturas espe
ciales (como la de mantener la cabeza entre las rodillas).

Sabemos que la ascensién del alma a través de los cielos, asi ¢
mo los peligros que implica, eran tema comtn al gnosticismo y &
hermetismo de los siglos 11 y 1. Como escribe Gershom Scholem,
mistica de la Merkabd constituye una de las ramas judias de la

27. G. Scholem distingue tres periodos: los conventiculos anénimos de It
antiguos apocalipticos; las especulaciones en torno al Trono de ciertos maes
de la Mishnd; la mistica de la Merbabd en época talmiidica tardia y postalmuis
véase Major Trends in Jewish Mysticism, pag. 43; véase también Jewish My
Merkabah Mysticism and Ialmudic Iradition, passim. La més antigua descrig
de la Merkabd se halla en el capitulo XIV del Libro etiépico de Enoc (trad. cas
Apdcrifos del AT, IV, Cristiandad, Madrid, 1984).

28. G. Scholem, Major Irends, pag. 48.
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sis.” Sin embargo, el lugar de los tarcontes», que entre los gndsticos
defendian Ios siete cielos planetarios, es ocupado en el gnosticismo
judio por los «porteros» situados a derecha e izquierda de la entrada
ala sala celeste. El alma necesita en los dos casos conocer una con-
trasena, un nombre secreto grabado en un sello mégico que tiene la
virtud de alejar a los demonios y dngeles hostiles. A medida que pro-
sigue el viaje, los peligros se hacen cada vez més formidables. La tl-
tima prueba parece muy enigmética. En un fragmento conservado
en el Talmud, rabi Akiba, dirigiéndose a tres rabinos que tenian la
intencién de penetrar en el «Paraiso, les dice: «Cuando lleguéis a las
placas de marmol brillante, no digdis: “iAgua, agua!”. Pues ests es-
crito: “El que profiera mentiras no permanecerd en mi presencia”.
En efecto, el brillo cegador de Ias placas de marmol con que estaba
pavimentado el palacio daba la impresién de las ondas del agua.®®

Durante este viaje recibe el alma revelaciones acerca de los se-
cretos de la creacion, las jerarquias de los éngeles y las practicas de
la teurgia. En el cielo mas alto, en pie ante el trono, «contempla Ia fi-
gura mistica de la divinidad, en el simbolo de Ia “figura que tiene la
apariencia de un hombre” que el profeta Ezequiel pudo contemplar
sobre el trono de la Merbaba. Alli le fue revelada Ia “medida del
cuerpo”, en hebreo sh#ur goma, es decir, una representacién antro-
pfbmc')rfica de la divinidad, que se aparece como el hombre primige-
nio, pero a la vez como el amante del Cantar de los Cantares, Al
mismo tiempo recibe el alma la revelacién de los nombres misticos
de sus miembros»

Nos hallamos ante la proyeccién del Dios invisible del judaismo
en una figura mistica en la que se revela la sgran gloria» de la apoca-
liptica y de los apdcrifos judios. Pero esta representacién imaginaria
del creador (de su manto césmico irradian los astros y los firmamen-

29. Véase Les origines de la Kabbale, pag. 36. G. Scholem habla también del
tgnosticismo rabinicon, es decir, de [a forma del gnosticismo judio que se esfuerza
por mantenerse fiel a la tradicién halakhica; véase Major Trends, pag. 65.

30. G. Scholem, Major Irends, pégs. 52 y sigs. Véanse, en ibid., pag. 49, refe-
Tencias a imagenes andlogas en la literatura helenistica.
31. G. Scholem, Zes origines de la Kabbale, pég. 29.
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tos, etc.) se desarrolla a partir de «una concepcién absolutamente mo-
noteista; carece por de pronto del carédcter herético y antinémico que
adopté cuando el Dios creador se contrapuso al Dios verdaderon.™

Junto a los escritos relativos a la Merkaba se difundio durante la
Edad Media y llegd a hacerse célebre en todos los paises de la dids-
pora un texto de pocas paginas, Sepher Yetsira, el Libro de la Crea-
cion. Ignoramos su origen y fecha de composicién (verosimilmente el
siglo v o v1). Contiene una lacénica exposicion de la cosmologia y la
cosmogonia. El autor se esfuerza por «poner de acuerdo sus ideas,
ciertamente influidas por las fuentes griegas, con las disciplinas tal-
mudicas relativas a la doctrina de la creacién y de la Merkaba: pre-
cisamente a lo largo de este esfuerzo encontramos en él por vez pri=
mera unas reinterpretaciones de tendencia especulativa de ciertas
concepciones referentes a la Merkabd».»

La primera seccién presenta las «ireinta y dos vias maravillosas
de la Sabiduria (la HokAma o Sophia)» por las que Dios cred el mun-
do (véase § 200), que son las veintidds letras del alfabeto sagrado y
los diez nombres primordiales (las sephiroth). La primera sephira
el pneuma (ruah) del Dios vivo. De ruah surge el aire primordial, ds
que nacen el agua y el fuego, tercera y cuarta sephiroth. Del aire pris
mordial creé Dios las veintidés letras; del agua cred el caos cosmicay
y del fuego, el trono de la gloria y las jerarquias de los dngeles. Las
seis ultimas sephiroth representan las seis direcciones del espacio.

La especulacion acerca de las sephiroth, imbuida de la mi
de los nameros, tiene probablemente un origen neopitagorico,
la idea de «las letras por las que fueron creados el cielo y la tier
puede tener explicacion dentro del judaismo.” «De esta cosmog

32. Ibid., pag. 31.

33. Ibid., pég. 34. Puede verse una traduccién reciente en G. Casaril, J
Siméon bar Yochai, pégs. 41-48. 1

34. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pags. 35 y sigs. Véase también Ma
Jjor Irends, pégs. 76 v sigs.

35. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pags. 37-38. G. Casaril i
el paralelo con cierto gnosticismo cristiano, como el de las Homélies Clemer
véase op. cit., Pags. 42.

——
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y cosmologia fundada sobre Ia mistica del lenguaje, que delata to-
davia con tanta claridad una relacién con las ideas astroldgicas, par-
ten unos caminos directos que conducen netamente a Ia concepcién
magica de la fuerza creadora y milagrosa de las letras y las pala-
bras.w® El Sepher Yetsird fue también utilizado con fines taumatuirgi-
cos. Se convirtié en el vademécum de los cabalistas y fue comenta-
do por los més grandes pensadores judios de la Edad Media, desde
Saadia hasta Sabbatai Donnolo.

EI pietismo judio medieval fue obra de los tres thombres pia-
dosos de Alemania» (Hassidei Ashbenaz): Samuel, su hijo Judj el
Hassid y Eleazar de Worms. Este movimiento surgié en Alemania
a~comienzos del siglo x11 y tuvo su etapa de creatividad entre los
anos 1150 & 1250. Sus raices se hunden en la mistica de la Merba-
ba y del Sepher Yetsird, pero el pietismo renano es una creacién
nueva y original. Es de notar el retorno de una cierta mitologia po-
pular, pero los hasideos rechazan las especulaciones apocalipticas
y los calculos referentes a la venida del Mesias, Tampoco les inte-
resan la erudicion rabinica o la teologia sistematica. Meditan ante
todo el misterio de la unidad divina y se esfuerzan por practicar
una nueva concepcién de la piedad.” A diferencia de los cabalistas
esparioles, los maestros hasideos se dirigen al pueblo. La obra maes-
tra de este movimiento, el Sepher Hassidim, emplea ante todo
anécdotas, paradojas y relatos edificantes. La vida religiosa se cen-
tr.a en la ascesis, la oracién y el amor a Dios, En efecto, en su ma-
nifestacion mas sublime, el temor de Dios se identifica con el amor
y la devocién.s

Los hasideos se esfuerzan por alcanzar Ia perfecta serenidad del
espiritu; por ello aceptan imperturbablemente las injurias y amena-

235 de los demés miembros de la comunidad.® No ambicionan el

36. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pag. 40.
37 G. Scholem, Major Irends, pags. 91-92.
38. Ibid., pag. 9.
. 39.' G. S‘d’lolem compara su serenidad con Ia ataraxia de los cinicos y de los es-
toicos; véase ibid., pag. 96. Véase también el comportamiento de un al-Hallgj (§ 277)
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poder, pero disponen de misteriosas capacidades mégicas.*” Las pe-
nitencias de los hasideos delatan ciertas influencias cristianas, salvo
en lo que se refiere a la sexualidad, pues, como es sabido, el judais-
mo nunca aceptd este tipo de ascesis. Por otra parte, se ha senalado
una Suerte tendencia panteista: Dios esté mas cerca del mundo y del
hombre que lo est4 el alma del hombre.”

Los hasideos alemanes no elaboraron una teologia sistematica.
Es posible, sin embargo, distinguir tres ideas centrales, derivadas de
distintas fuentes: a) la concepcién de la «gloria divinar (kabod); b) la
idea de un querubin «santo» por excelencia, que se halla junto al tro-
no: ) los misterios de Ia santidad y la majestad divinas, junto con los
secretos de Ia naturaleza humana y de su itinerario hacia Dios.*

289. La CABALA MEDIEVAL
A
Creacién excepcional de la mistica esotérica judia fue la Cabala,
término que viene a significar stradicién (de la raiz £5/, wrecibin). Cos
mo veremos enseguida, esta nueva tradicién religiosa, sin dejar de
mantenerse fiel al judaismo, reactualizo una herencia gnostica, a me:
nudo teida de herejia, o ciertas estructuras de la religiosidad cos
ca® (designada, con escasa fortuna, como «panteismo»); todo ello
vocé inevitablemente una dificil tension entre los adeptos de
cierta Cébala y las autoridades rabinicas. Hemos de senalar desde

primer momento que, a pesar de esta tension, la Cébala contribuy

40. La primera mencién del Golem (ef homunculo magico animado duran
te el éxtasis de su artifice) se encuentra en los escritos de Eleazar de Worms; ves
se G. Scholem, «The Idea of the Golemn, pags. 175y sigs. .

41. G. Scholem, Major Trends, pégs. 107 y sigs. Se trata. probablemente. €8
una influencia neoplaténica recibida a través de Escoto Eriugena (siglo mx); veas
ibid., pag. 109.

42. G. Scholem, ibid., pags. 110 ¥ sigs., 118. Hemos de precisar, sin emba
que no hay continuidad entre este pietismo judio del siglo i y el movis
hassidista que surgira en Ucrania y Polonia durante el siglo xvi (véase § 2921

43. Véase en especial G. Scholem, «Kabbalah and Myths passim.
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fqrtalecer, directa o indirectamente, la resistencia espiritual de las co-
munidades judias de la didspora. Por otra parte, la Cabala, a pesar de
haber sido insuficientemente conocida y mal entendida por ciertos au-
Fores cristianos durante el Renacimiento y posteriormente, tuvo un
importante papel en el proceso que permitié romper los horizontes
sprovincialistass de la cristiandad occidental; dicho de otro modo: for-
ma parte de la historia de las ideas de Europa entre los siglos xIv y xix.

La més antigua exposicién de la Cabala propiamente dicha se
encuentra en el libro Bahir. El texto, transmitido en estado fragmen-
tario e imperfecto, estd formado por varias capas y resulta oscuro y
dificil. El Bahir fue compilado en Provenza durante el siglo X1 a par-
tir de materiales mas antiguos, entre otros el Raza Rabba («El gran
misterio»), en el que ciertos autores orientales han visto un impor-
tante texto esotérico.* No cabe duda alguna acerca del origen orien-
tal, méas exactamente gndstico, de las doctrinas desarrolladas en el
f?afzz’r. Hallamos en ¢ las especulaciones de los viejos autores gnés-
ticos atestiguadas en diversas fuentes judias: los eones masculinos y
femeninos, el pleroma y el arbol de las almas, la Shebhind descrita
en términos anélogos a los utilizados para referirse a la doble Sophia
(hija y esposa) de los gnésticos.

: El problema de una posible relacién entre «a cristalizacion de la
Cabala, en la forma de la redaccion del Bair, y el movimiento ca-
tarc'a'aﬁn no ha sido resuelto. Faltan pruebas claras acerca de esta re-
lacion, pero no se puede descartar su posibilidad. En Ia historia del
pensamiento, el libro del Bahir representa la recuperacién, quiza
consciente, pero en todo caso perfectamente corroborada por los
hes:hos, de un simbolismo arcaico que carece de ejemplos en el ju-
fialsmo medieval. Con la publicacién del Bahir aparece una forma
judia del pensamiento mitico que entra en competencia e inicia ine-

_\71ta'b.1emente una controversia con las formulaciones rabinicas y fi-
loséficas de este judaismon.*

44. Véase. G. Scholem, 7 4 . Orioi .
e cholem, Major Irends, pég. 75: Origines de la Kabbale, pags.
4s5. G. Scholem, Origines de la Kabbale, pégs. 78-07, 164-194, etc.

46. Ibid., pag. 211.
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Los cabalistas provenzales desarrollaron sus teorias principal-
mente sobre la base del Bahir. Complementan la vieja tradicién
gndstica de origen oriental con los elementos de otro universo espi-
ritual, concretamente el neoplatonismo medieval. «En la forma en
que la Cabala aparece a plena luz, abarca estas dos tradiciones, car-
gando el acento a veces sobre una de ellas, a veces sobre la otra.
Con este doble rostro sera trasplantada a Espania.*

A pesar de su prestigio como técnica mistica, el éxtasis no tie-
ne una funcién importante, de forma que en la ingente literatura
cabalistica hay escasas referencias a las experiencias extaticas per-
sonales y son muy raras las alusiones a la unio mystica. La unién
con Dios se designa mediante el término devekuth,”* «adhesiéns,
testar unido a Dios», estado de gracia que supera al éxtasis. De ahi
que el autor que més habia valorado el éxtasis fuese el menos po-
pular. Se trata de Abraham Abulafia, nacido en Zaragoza en el afio
1240 y que viajé durante mucho tiempo por el Proximo Oriente,
Grecia e Italia. Sus numerosas obras fueron escasamente difundi-
das por los rabinos, precisamente a causa de su cardcter excesivas
mente personal. e

Abulafia desarrolla una técnica meditativa en torno a los nom=
bres de Dios, aplicandoles la ciencia combinatoria de las letras
alfabeto hebraico. Para explicar el esfuerzo espiritual conducen
la liberacion del alma ‘de las cadenas materiales, emplea la ima

de un nudo que es preciso desatar en vez de cortar. Abulafia recu
también a ciertas précticas de tipo yéguico, como el ritmo respira
rio, posturas especiales, diversas formas de recitacion, etc.* Medi
te la asociacién y permutacién de letras, el adepto logra alcanza
contemplacién mistica y la visién profética. Pero su éxtasis no es
trance, sino que es descrito por Abulafia como una redencién
cipada. En efecto, durante su éxtasis el adepto se siente inundado de

47. Ibid., pags. 384-385. Sobre los cabalistas de Gerona, véase la am. a ex:

posicién de G. Scholem en ibid., pags. 388-500.
48. Véase G. Scholem, «Devekut, or Communion with Gods, passim.
49. Véase G. Scholem, Major Irends, pag. 139.

T I——————,
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una —II:.IZ sobrenatu.ralﬁ0 «Lo que Abulafia llama éxtasis es la vision
‘grofétz'ca en el sentido en que la entendian Maiménides y los pensa-
hs:zs judios CE la Edad Media, Ia unisn efimera del entendimiento
ano con Dios, asi como e] influjo del entendimi,
filésofos en el alma personal.» m R
> El presti.g.io y la influencia péstuma de Abulafia quedaron con
o 2 prob’ablhdac{ muy mermados en Espafia por la aparicién, po-
;o ;spues del ano 1275, del Sepher ha-Zohar, el Libro del Esplen-
or. Esta obra gigantesca (casi mil paginas en [a edicién aramea de

sés de Ledn.»

r SCI?CL::;linSac:ho!e{n, el Zo]zar'rep')resenta la teosofia judia, es decir,
- ocuin: mistica cuyo pr1n'c1paI objetivo es el conocimiento y
4 descripcion de las obras misteriosas de la divinidad. EJ Dj

ochto estd desprovisto de cualidades y atributos; e] Zolzazl I i
balistas Io llaman En-Sof, es decir, el Infinito, Est'e Dios, sinyeglsb:?-_

so. G. Scholem traduce Ia descri
sémejante, redactada por un discipulo
Pags. 143-155.

pcion, muy elaborada, de una experiencia
anonimo en Palestina en e afio 1295; ibid.,

por todo mistico piadoso ¥y sinceron (ibid.).
52. Véase G. Scholem, Major TIrends, Pags. 157-204.
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go, a pesar de estar oculto, acttia en todo el universo y de este mo-
do manifiesta ciertos atributos que, a su vez, representan determi-
nados aspectos de la naturaleza divina. Segtin los cabalistas, hay
diez atributos fundamentales de Dios, que a la vez son los diez ni
veles a través de los cuales circula [a vida divina. Los nombres de
estas diez sephiroth representan los distintos modos de la manifes-
tacién divina.” En su conjunto, las sephiroth constituyen el «uni=
verso unificado» de Ia vida divina y se conciben en forma de un ar-
bol (el arbol mistico de Dios) o de un hombre (Adam Kadmon, €l
«hombre primordiab). Junto a este simbolismo orgénico, el Zohar
utiliza el simbolismo de la palabra, los nombres que Dios se ha da-
do a si mismo. _
La creacién tiene lugar en Dios; se trata del movimiento del £n-
Sof oculto, que pasa del reposo a la cosmogonia y a la autorrevela-
cion. Este acto transforma el En-Sof, la plenitud inefable, en madas
mistica de la que emanan las sephiroth. En el Zohar, la transformacion
de Ia nada en ser se expresa mediante el simbolismo del punto pri-
mordial** Un pasaje (I, 240b) afirma que la creacion tuvo lugar en 5
planos, «un plano superiof y un plano inferion, es decir, el mund
las sephiroth y el mundo visible. La autorrevelacion de Dios y su
pliegue en la vida de las sephiroth constituyen una teogonia. tLa
gonia y la cosmogonia no representan dos actos diferentes de la @
cién, sino dos aspectos de un mismo acto.s® Originalmente, todas las

53. La wabiduriar de Dios (hokhma), la «nteligencia» de Dios (bina), &
«amon o «misericordia» de Dios (fessed), etc. La segunda sephird es malkh
«realezar de Dios, descrita generalmente en el Zohar como el arquetipo misti
la comunidad de Israel o como la shebhind; véase G. Scholem, Major Trends,
212-213. Sobre las sephiroth en el Sefer Yetsird, véase pag. 216, supra. __

54. Se identifica con la «sabiduria» de Dios, Aobhima (la segunda sephir_t_ﬂ
a tercera sephird, el spuntor pasa a ser «palacio» o econstruccions, con lo gt
indica Ia creacién del mundo. Bind, el nombre de esta sephird, designa no
dnteligencia, sino también la «diferenciaciony; véase G. Scholem, Major I
pags. 219 y sigs.

ss. G. Scholem, ibid., pag. 223. Esta doctrina fue elaborada especia
por Moisés de Ledn.
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cosas formaban un gran todo, y la vida del creador latia en la vida de
‘sus criaturas. Sélo después de la caida se hizo Dios strascendentes 5
. Una de las innovaciones mas significativas de los cabalistas es la
idea de la union de Dios con la Shebhind; este hieros gamos hace efec-
tiv:?l‘la verdadera unidad de Dios. Segtin el Zohar, al principio esta
union era permanente e ininterrumpida, pero el pecado de Adén pro-
vocd la interrupcién del Aderos gamos y, como consecuencia, el «exifio
de la Shekhind. Hasta Ia restauracion de la armonia original en el ac-
to de la redencién no volvera Dios a ser «uno y su nombre unon.”
Como ya hemos dicho, la Cabala reintroduce en el judaismo
numerosas ideas y mitos en relacién con la religiosidad de tipo cés-
mico. A Ia santificacién de la vida por medio del trabajo y de Ios ri-
tos que prescribe el Talmud afaden los cabalistas una valoracién
mitf)Iégica de la naturaleza y del hombre, la importancia de la ex-
pengncia mistica e incluso ciertos temas de origen gnostico. En este
fenémeno de «apertura» y de revalorizacion es posible advertir la
nostalgia de un universo religioso en el que coexistirian el Antiguo
Testamento y el Talmud con Ia religiosidad césmica, el gnosticismo
y la mistica. En los filésofos hermetistas del Renacimiento, con su
ideal euniversalistas, se manifiesta un fenémeno andlogo. ’

290. [SAAC LURIA Y LA NUEVA CABALA

i Una de las consecuencias de la expulsion de los judios de Espa-
na, en 1492, fue la transformacién de la Cabala, que de doctrina eso-

6. G..Scholem. ibid., pag. 224. La idea se atestigua ya entre los «primitivos;
vease M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, pags. 80 y sigs. ’

57. G. Scholem, ibid., pag. 232. Como indica este mismo autor, ibid., pa
13?..103 cabalistas intentaron discernir el misterio del sexo en el mismo, Dios"CP;tri
o.ngmalidad del Zohar consiste en interpretar el mal como una de las rnan.ifesta-
clones ~o sephird— de Dios; G. Scholem, ibid., pags. 237y sigs., sefala el paralelis-
mo con la concepcién de Jacob Boehme. En cuanto a la idea de Ia transmigra-
261:1 b;ie las almabs -i’dea de origen gndstico-, esta atestiguada por vez primera en
o del Bahir, véase G. Scholem, ibid., pags. 241 y sigs., pero se popularizaria

con el éxito de [a tnueva Cabalar de Safed, en el siglo xvr: vé
el éx R I v G.S
Messianic Idea in Kabbalism, PAags. 46y sigs. & i e
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térica termina por convertirse en doctrina popular. Hasta la catés-
trofe de 1492, los cabalistas centraban su interés en la creacion mas
que en la redencién; quien conociera la historia del mundo y del
hombre podria retornar en su momento a la perfeccion original* A
consecuencia de la expulsion, la nueva Cabala se llena de pathes
mesidnico; el «comienzon y el «fin» aparecen fuertemnente vinculados.
La catastrofe adquiere un valor de redencién y viene a significar los
dolores del alumbramiento de la era mesidnica (véase § 203). A par-
tir de ahi, la vida se entendi6é como existencia en el exilio, y los do=
lores del exilio fueron el tema central de ciertas teorias audaces acer=
ca de Dios y del hombre. '
Para la nueva Cabala, los tres grandes acontecimientos capa

de elevar al hombre hacia una unién beatifica con Dios son la mu
te, el arrepentimiento y el renacimiento. La humanidad esté ame:
zada no solo por su propia corrupcién, sino también por la corr
cién del mundo, provocada por la primera fisura que se produjo
la creacién, cuando el «sujetor se separd del «objeton. Al insistir
el morir y el renacer (entendi na reencarnacion o un
cimiento espiritual obtenido como fruto de la penitencia), la propé
ganda de los cabalistas —a través de la cual trataba de abrirse ca
no el nuevo mesianismo— obtuvo una gran popularidad.”
Unos cuarenta afios después de la expulsion de Espana, S
ciudad de Galilea, se convirtié en el foco principal de la nueva
bala. Pero ya antes de aquella fecha era famosa Safed como @
tro espiritual importante. Entre los maestros més famosos es
so mencionar el nombre de José Karo (1488-1575), autor del mé
importante tratado de ortodoxia rabinica, pero también de un

s8. G. Scholem, Major Irends, péags. 244 y sigs. Hemos de senalar, sin e
bargo, que mucho antes de 1492, algunos cabalistas habian proclamado
aquel afio catastréfico seria el de la redencion. La expulsién de Esparia re
la redencion significaba a la vez liberacién y catétrofe; véase ibid., pag. 246.

59. Los horrores del exilio fueron revalorizados mediante la idea de la
ternpsicosis. El més tragico destino que podia aguardar el alma era el de
chazada» o «desnudadas, estado que excluia la reencarnacion o la admisic
infierno; véase G. Scholem, ibid., pag. 250.
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I'lOS(? y a.lpasionado Diario en que anotaba sus experiencias extati-
cas inspiradas por un maggid, éngel mensajero de las potencias ce-
lestes. EI ejemplo de Karo resulta particularmente instructivo, pues
demuestra la posibilidad de conjugar la erudicién rabinica (f,ch[a.é-
ha) con Ia experiencia mistica de tipo cabalistico. En efecto, Karo
ha}tI:aIC)Ia en'Ia. Cébala tanto unos fundamentos tericos cor;10 un
(rinec? ; a(; ;:;cotmo para obtener el éxtasis y asegurar asi [a presencia

En cuanto a la nueva Cébala que triunfé en Safed, los mas cé-
lebres maestros fueron Moisés y ben Jacob Cordovero (15221570) e
Isaac. Luria. El primero, pensador vigoroso y sistemaético eIa7boro'
una Interpretacion personal de la Cébala, especialmente d'eI Zohar.
Dej6 una obra considerable, mientras que Luria, muerto en 1572 a.
Ig edad de treinta y ocho afios, no dejo ningun escrito. Se con05c7e su
sistema a través de las notas y libros de sus discipulos, especialmen-
te el voluminoso tratado de Hayym Vital (1543-1620). De acuerd

con todos .Ios testimonios, Isaac Luria era un visionaric; que gozd d:
Hha experiencia extética riquisima y singularmente variada. Sy teo-
Ileg.se fundamenta sobre la doctrina del tsimtsum. Este .térmi
51gn1f1.caba originalmente «concentracién» o «contrac‘cién» ero In 5
ca.bahstas lo empleaban en el sentido de eretiron, Segﬁn,f.l,ouria (I)S
existencia del universo se hizo posible en virtud de un proceso,dil

«co.ntraccién» de Dios. En efecto, épodria existir el mundo si Dios es-

tuviera en todas partes? «,Cémo podria crear Dios el mundo ex niki-

[f) de no existir la nada?...» Dios, por consiguiente, «hubo de hacer si-

30 para el mundo, abandonando, por asi decirlo, una regién dentro
€ Sl mismo, una especie de espacio mistico del que se retird para

retornar a él en el acto de la creacién y de la revelaciém.® En Eo -

secuencia, el primer acto del ser infinito (el En-Sof) no fue. un mox?i—
miento Aacia fuera, sino un proceso de retirada hacia dentro de si

60. Véase R. I. Zwi Werblowsky, Joseph Karo, Lavwyger and Mystic, pags. 165 y

Sigs. Sobre el Maggid, véase ibid., Pégs. 257 y sigs. Véase también el cap. IV («Spi-

ritual Life in Sixteenth-century Safed: i i
1y Safed: Mystical and Magical i
61. G. Scholem, Major Irends, Dég. 261. i
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mismo. Como observa Gershom Sholem,” el tsimtsum es el simbolo
mas profundo del exilio y hasta puede considerarse como el exilio
de Dios en si mismo. Luego, en un segundo movimiento, Dios envia
un rayo de luz y comienza su revelacion creadora.® !
Antes de [a «contraccién» existian en Dios no sélo los atributos del
amor y la misericordia, sino también el de la severidad divina, llama=
do din, sjuicion, por los cabalistas. Sin embargo, el din se hace mani-
fiesto e identificable a resultas del tsimtsum, pues este tltimo significa
no sélo un acto de negacion y limitacién, sino también un «juicios. En
el proceso de la creacion se distinguen dos tendencias, una de flujoy
otra de reflujo (esalidar y sentradar en el léxico de los cabalistas). Al
igual que el organismo humano, la creacién constituye un sistema
gantesco de inspiracién y expiracién divinas. Siguiendo la tradic

tsimtsum permanece un vestigio de la luz divina.*
Esta doctrina se completa mediante dos concepciones igua
mente profundas y audaces: el «quebrantamiento de los vasoss
virath ha-kelim) y el tikkun, término que significa la reparaci
un defecto o srestitucién. Los destellos emanados progresiva
de los ojos del En-Sof eran recibidos y conservados en unos
que correspondian a las sgphiroth. Sin embargo, cuando les
turno a las seis dltimas sephiroth, la luz divina broté de golpe
«vasos» se rompieron en mil fragmentos. De este modo explica L
por un lado, la mezcla de los destellos de las sephiroth con las
chas (Balipoth), es decir, las fuerzas del mal, que se ocultaban
«profundidad del gran abismo», y, por otro, la necesidad de pu

62. Ibid., pag. 261
63. Segun Jacob Emden, citado por G. Scholem, ibid., pag. 262, est&

doja del ssimtsum es la vinica tentativa seria para explicar la idea de una
ex nihilo. Por otra parte, la concepcién del tsimtsum frend las tendencias
tas que comenzaban a influir en la Cébala, especialmente a partir del &

miento. ‘
64. Esta idea recuerda el sistema de Basilides; véase G. Scholem.

Véase Histoire des croyances, vol. 11, pag. 358.

485 centellas de [uz dispers
B s = persas por el mundo) de esta doctri

PR, 271,
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I .
:fos. eIemento‘s de las sephiroth, eliminando las «c
erir una entidad separada al ma[.6s
En cu , ,
= de?gz al t'z‘é,éun,- la wrestitucions del orden ideal, Ia reinte-
e on el o pI'll’l:lOI'dlaI, en ello consiste e fin secreto de la exis-
ana o, dicho de otro modo, [a salvacién. Como dice

onchas», para con-

. ) A
o ap dr;s?:nefltt? antrgpomorflco haya jaméas conse-
mistica judiar.’ En ef;
concebido como ' e
un microcosmos, y el Dios vi
. : ios vivo, co
- : » COMO un macrocos-
i Ic;I'le.semI:;oca de cierto modo en un mito de Dios que se da
. ——
1Smo.” Més aun, el hombre desempefia un cierto papel

en el proc i6n fi
proceso de la restauracion final, pues a €l se debe en definitiva

el hombre es

mistico y el elemento mesis-

65. G. Scholem ha subrayado el carscter

280; véase Histoire des cr,
66. G. Scholem, ibid., PAg. 268. et

67. Par. i i
a Luria, el £n-Sof tiene escaso interés religioso; vease G. Scholem ibid

68. Ibid. pag. 274.
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ser reducida mediante ciertos actos religiosos (rito, pen%tenaa. rnec[11—
tacién, oracién).” Es importante senialar que. a 1:}311'tu'ddei 1550, na}
concepcion del gilgul se (I:onvirtilé en elzmtlentc? ﬁ:zframe e las creei
i del folclore religioso de los judios. B
= fgr? ?;al;;};ria del judaismo, la Cabala de Luria fue el ulnmci
movimiento religioso que tuvo una inﬂuer{da prepon.d'erante gn Fo_
dos los ambientes judios y en todos los paises de la c‘hsfxspf:nre; 511:; e.l);
cepcién. Fue, dentro de la historia del judaismo ra?)lmco. e I;J nas
movimiento capaz de expresar un mundo de Te-ahdadeslre hjglos.
comunes al pueblo judio en conjunto. Para el filésofo cieI ad stgzz
judia no dejara de resultar sorprendente el hecho de que la 3;: cc,)
que consiguid tales resultados esté pl.‘ofundame.nte e'emlfrenta )
el gnosticismo. Pero asi es la dialéctlca} c.le la historia.» -
Hemos de anadir que el notable éxito de la nf.le?,va Ca : ilus: ..

tra una vez mas ese rasgo especifico del genio religioso ;udlc::i con-
cretamente la capacidad de renovarse integrando elementos 1 e ok
gen exdtico, sin perder por ello las estructur«::is fundamentales ¢
judaismo rabinico. Atn més: en la nueva Cébala ha'lgl numIers“
concepciones de orden esotérico que se hacen accesi es a c;I 0
iniciados y hasta Ilegan a hacerse populares, como ocurrio en el ¢&
so de la metempsicosis.

291. EL REDENTOR APOSTATA

En septiembre de 1665 surgié en Esmirna un movumennze
sianico tan intenso como rapidamente abortado: ante una

dumbre delirante, Sabbatai Zwi (1626-1676) se proclamé Mesié __
Israel. Desde hacia algin tiempo circulaban rumores acerc_
persona y su misién divinas, pero Sabbatai no seria reconocido i

69. Tbid., pags. 281 y sigs. La oracién mistica pasa & ser un pode:z;o
mento de redencién; la doctrina y la practica c?e la oracion mistica co yen §
parte esotérica de la Cabala de Luria; véase ibid., pags. 276, 278.

7o. Ibid., pégs. 285-286.

16l Sevi, the Muystical Messiah, Pags. 103-460.
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sias hasta que intervino su «discipulor Natén de Gaza (1644-1680).
Lo cierto es que Sabbatai sufria periédicamente crisis de tristeza ex-
cesiva a las que seguian periodos de alegria exaltada. Cuando supo
que un iluminado, Natén de Gaza, «revelaba a todos los misterios de
su alman, acudié a ¢l con Ia esperanza de ser curado. Natan, que al
parecer lo habia evisto» ya en éxtasis, logré convencerle de que real-
mente era el Mesias. Fue también aquel wdiscipulos excepcionalmen-
te dotado quien se encargs de organizar la teologia del movimiento
y de asegurar su propagacién. En cuanto a] mismo Sabbatai, no es-
cribié nada ni se le atribuye mensaje alguno original o palabra dig-
na de recordarse.

La noticia de la venida del Mesias provocé en todo el mundo
judio un entusiasmo inigualado. Seis meses después de su procla-
macion, Sabbatai se dirigi¢ a Constantinopla, quiza con intencién de
convertir a los musulmanes, pero fue detenido y encarcelado por
Mustaféd Pacha el 6 de febrero de 1666. Para eludir el martirio, Sab-
batai Zwi renunci6 al judaismo y abrazé el islam.” Pero ni [a apos-
tasia del supuesto «Mesias» ni su misma muerte once anos més tar-
de detuvieron el movimiento religioso que habia desencadenado.”

El sabbatainismo representa Ia primera desviacién grave que co-
1nocio el judaismo después de Ia Edad Media, la primera de Ias ideas
misticas capaz de provocar directamente Ia desintegracién de la or-
todoxia. En dltima instancia, esta herejia forenté una especie de
anarquismo religioso. Al principio, la propaganda del mesias apésta-
ta prosiguio abiertamente. Més tarde, cuando ya no cabia esperar «el
retorno triunfal de Sabbatai Zwi de las esferas de Ia impurezas, la
propaganda se volvié secreta.

La glorificacién del redentor apostata, sacrilegio abominable pa-

1a el pensamiento judio, fue interpretada y exaltada como el mas

profundo y paradéjico de todos los misterios. Ya en 1667 afirmaba

Natdn de Gaza que precisamente «las acciones extrafias de Sabbataj

7L Véase G. Scholem, Major ITrends, Pags. 286-324, y en especial su Sabba-

72. Véase G. Scholem, Sabbatai Sevi, Pags. 461-929,
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constituian una prueba de la autenticidad de su misién mesianicas,
pues «si no fuera el redentor, no le hubieran sucedido tales desvia-
ciones». Los verdaderos actos de la redencién son precisamente los
que causan el mayor escdndalo.” Segtin el tedlogo sabbatainita Car=
dozo (m. en 1706), sélo el alma del Mesias es lo bastante fuerte pa-
ra soportar. semejante sacrificio que supone descender hasta el fon-
do del abismo.”* Para cumplir su misién (liberar los tiltimos destellos
divinos presos de las fuerzas del mal), el Mesias ha de condenarse él
mismo por sus propios actos. De ahi que en adelante queden aboli
dos los valores tradicionales de la Tora.”

Hay que distinguir dos tendencias entre los adeptos del sabba=
tainismo: la radical y la moderada. Los moderados no dudaban de
la autenticidad del Mesias, pues Dios no podia enganar tan bruta
mente a su pueblo, pero la misteriosa paradoja realizada por el
sias apdstata no constituia un ejemplo a seguir. Los radicales pensab
de manera distinta: igual que el Mesias, el creyente debe d
al infierno, pues hay que combatir el mal con el mal. En cierto
do se proclama el valor o la funcién soteriolégica del mal. Segun!
gunos sabbatainitas de tendencia radical, todo acto notoriame:
impuro y malo realiza el contacto con el espiritu de santidad.
otros, el pecado de Adén ha sido abolido, y quien hace el mal
tuoso a los ojos de Dios. De manera semejante a la semilla:
tada en la tierra, la Tora debe pudrirse para dar fruto, concre
te la gloria mesidnica. Todo estd permitido, incluso la inme
sexual’® El més siniestro de los sabbatainitas, Jakob Frank (m

73. Véase G. Scholem, Major Irends, pag. 314; Sabbatai Sevi, pags. 8

74. Citado por G. Scholem, Major Irends, pag. 310; véase tambien
Sevi, pags. 614 y sigs. Natan de Gaza afirmaba que el alma del Mesias se
tra desde el principio cautiva en el gran abismo; véase Major Trends,
298. La idea es de estructura mistica (atestiguada especialmente entre Ios 08
pero su germen se encuentra en el Zohar y los escritos lurianicos (ibid.).

7s. Para Abraham Faez, quienes permanecen fieles a la Ley so ecado
véase G. Scholem, Major Irends, pag. 212. _

76. Ibid., pag. 316. Durante los afos 1700-1760 se atestiguan préctica
giasticas, semejantes a las de los carpocratianos.
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en 1791), llega a lo que Scholem llama «una mistica del nihilismon.
Algunos de sus discipulos pusieron de manifiesto este nihilismo en
diversas actividades politicas de tipo revolucionario.

En la historia de la Cébala, observa Scholem, la aparicién de las
ideas y las interpretaciones nuevas va acompafada de la certidumbre de
que la historia se acerca a su fin y de que los més profundos miste-
rios de la divinidad, velados durante el periodo del exilio, estan a pun-
to de revelar su verdadera significacion en visperas de una nueva era.”

292. EL HASSIDISMO

Quiza parezca paradéjico el hecho de que el tltimo movimiento
mistico, el hassidismo, surgiera en Podalia y Volhynia, regiones en las
que el mesias apéstata habia ejercido una profunda influencia. Es ve-
rosimil que el fundador de este movimiento, rabi Israel Baal Shem Tov
(el eMaestro del Buen Renombre, abreviado como «Becht), estuviera
familiarizado con un sabbatainismo moderado,” cuyos elementos me-
sianicos, sin embargo, supo neutralizar, a la vez que renunciaba al ex-
clusivismo propio de una cofradia inicidtica secreta que caracterizé la
Cébala tradicional. El «Becht» (1700-1760 aproximadamente) se esfor-
26 por hacer accesibles a la gente comun los descubrimientos espiri-
tuales de los cabalistas. Esta divulgacion de la Cabala —que se anun-
Cia ya con Isaac Luria— conferia al misticismo una funcién social.

El éxito de la empresa resulté prodigioso y persistente. Los pri-
meros cincuenta afnos que siguen a la muerte del Baal Shem Tov
—de 1760 a 1810— constituyen el periodo heroico y creador del
hassidismo. Numerosos misticos y santos contribuyeron a regenerar
los valores religiosos petrificados del judaismo legalista.”” En efecto,

77. Ibid., pag. 320. La apostasia necesaria del Mesias es una nueva expresién

del dualismo de tipo gnéstico, concretamente la oposicién entre el Dios oculto
irascendente) y el Dios de la creacion; véase ibid., P&gs. 322-323.

78. Véase la argumentacion de G. Scholem, Major Trends, pags. 331-332.
79. Ibid., pags. 336 y sigs.



232 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y LAS IDEAS RELIGIOSAS 1II
hace su aparicién un nuevo tipo de dirigente religioso, el «pneuma-
ticon, iluminado o profeta que viene a sustituir al erudito talmudista
o al iniciado de la Cabala clasica. El tsaddik (sjustos), es decir, el
maestro espititual, se convierte en modelo ejemplar por excelencia.
La exégesis de la Tora y el esoterismo de la Cabala pierden su pri-
macia. Las vittudes y la conducta del tsaddik sitven de inspiracion a
sus discipulos y a los fieles en general, lo que explica la importancia
social del movimiento. La existencia misma del santo constituye pa-
ra toda la comunidad la prueba concreta de que es posible realizar
el mas elevado ideal religioso de Israel. Lo que importa es la perso-
nalidad, no la doctrina del maestro. Decia un famoso tsaddik: «No
acudi al Maggid de Metserits (rabi Dov Baer) para aprender la Tora,
sino para ver cémo ataba las cintas de sus zapatoss.*
Pese a ciertas irincvaciones en el orden ritual, este movimiento se
mantuvo siempre en el matco del judaismo tradicional. Por otra par
te, la plegaria publica de los hassiditas se fue cargando de eleme
emocionales: canticos, danzas, entusiasmo, explosiones de alegria
ta desacostumbrada emotividad, anadida al comportamiento much
veces excéntrico de ciertos maestros, irritaba a los adversarios del h

emocional pierden de repente su prestigio y su popularidad, y los has
siditas empiezan a reconocer la importancia de la tradicién rabinica:

Como ha demostrado Gershom Scholem, el hassidismo, incl
en la forma tardia y exagerada del tsaddikismo, no aporté ningus
idea mistica verdaderamente nueva.* Su aportacion mas signifi

80. Citado por G. Scholem, ibid., pag. 344. En efecto, la aspiracién suprema
del tsaddib no es itterpretar la Tord del Taddo més riguroso posible, sino hacese
él mismo la Tot4; véase ibid.

81. Bl.més farnoso fue rabi Elias, el Gaon de Vilna, que dirigié en 1772 una
persecucién sisternatica cohiti el fnovimiento; véase G. Scholem, op. cit., pag

82. Ibid., pags. 338 ¥ sigs. La tinica excepcion esta representada por la
cuela fundada pot rabi Shneur Zalman de Ladi (en Ucrania), que recibe el
bre de Habad {abiéviacién de Hochma-Bina-Daath, las tres primeras sephirot
se ibid., pags. 340 v sigs. Véase en especial Carta a los hassidim sobre el éxtasts &
hijo de rabi Schneur, Dov de Lubavitch (1773-1827). '
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va a la historia del judaismo consistié en los medios, a la vez auda-
ces y sencillos, por los que los santos y los maestros'};é‘ssidita-s’ fogra-
ron Popularizar y hacer accesible Ia experiencia de ﬁnah Arén‘ov;cgién
interior. Los relatos hassidicos, célebres ya por Ia traduccién de Mar-
tin Bul?er, representan la mas elevada creacién de este movimiento

La recitacién de las acciones realizadas y las palabras pronunciadas'
por !?s santos adquieren un valor ritual. La narracién recupera su
funcién primordial, coneretamente Ia de reactualizar el tiempo miti-
oy hacer Presentes a los personajes sobrenaturales y fabulosos

T:amblén las biografias de los santos y los saddibs abundan en episo-
C_IIOS maravillosos en los que se reflejan ciertas practicas mégicaz Al
final de Iz historia de la mistica judia, estas dos tendencias —Ia mls
tica y la magia— se reencuentran ¥y coexisten como al principio.® :

Hemos de anadir que en otros ambientes

I hall Sme
analogos, amos fenémenos

por ejemplo en el hinduismo o en el islam, donde la reci-

tacion de las leyendas de los ascetas y los yoguis famosgs o los epi-

sodios de las diferentes epo = ,
peyas desempefia ~nyitaf
religiosidad popular. Ta penan un papel capital en la

igd mbién en estos casos se manifiesta I funcis

rehgwsa de la [iteratura oral, y en primer Eugeaind? Iﬁaeizizi"aag;}; 10ers1
dec1r,. fie las «historias» fabulosas y cj,qmpléfé,é; Lfama también' la
a‘Fenc1on la analogia entre el tsaddfip v el gum }naestro espiritual del
hinduismo (divinizado en ocasiones por sus fieles: gurudev). En su
forma extrema, el tsaddikismo conocié ciertos casos aberrantes, cuan-
do el tsaddik caia victima de su propio poder. El mismo fenc%meno
se atestigua en la India, desde los tiempos védicos hasta la época
moderna. Recordemos finalmente que la coexistencia de las dos ten-

anCLgs —.Ia.u mistica y la magia— es también caracteristica de Ia
historia religiosa de la India.

83. G. Scholem, op. cit, pag. 349.



