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del propio Pablo, una respuesta: la Iglesia, a partir de una masa
amorfa de hombres, se constituye en un solo sujeto, mediante lo que |
el Ap6stol ha llamado su cabeza: Cristo. Esto significa que la Iglesia
permanece como magnitud cohesionada sélo desde él. Existe como
Iglesia en virtud de su adhesién a él. Es Iglesia porque se deja modelar
y configurar por él como su Sefior y asi se entrega a él. Tiene su ser |
de sujeto no desde si, sino en virtud del «enfrente» que la hace sujeto:
Esta respuesta, a primera vista tan especulativa, adquiere una dimens
sién absolutamente prictica apenas nos preguntamos: ¢Cémo sucede
esto? La entrega, la adhesion a Cristo, sélo puede acontecer en li
préctica en cuanto que la Iglesia como un todo y cada uno de sus.
miembros en particular ora a Cristo y con Cristo. Se hace Iglesiaa
través del culto divino, en el que entra en la oracién de Jesucristo y
asi se sitlia, con €l, en la esfera del Espiritu Santo y se dirige al Padre.
Se hace Iglesia a través de la adoracién, una adoracién que, contems
plada desde Cristo, es forzosamente trinitaria. Este es su nervio vital
mas auténtico, sin el que cesa de correr por ella el torrente de la vida i
Hay aqui una relacién mutua: sélo la oracién de cada uno en co-
munién con los otros puede vivificar la liturgia, el culto comunitarioy
Y sélo este culto puede, desde su plenitud, sustentar la oracién de
cada uno y darle su fuerza. '
Este deberia ser el punto de orientacién, cuando, en el sentido del
Concilio, se busca una jerarquia de verdades, por asi decirlo un nudo
de conexién, a partir del cual unas cosas se deducen de las otras. Por
que asi sucede de hecho: en la liturgia, cristolégicamente entendida,
se descubre, por un lado, la Trinidad, que incluye en si la confesién
de fe fundamental; con ella se expresa, por otra parte, la orientacién
de cada persona concreta a Dios; en ella se hallan insertos también
los sacramentos, porque son la expresién de que aqui no sélo hay que
Intentar avanzar a tientas hacia la trascendencia, sino que el otro lada
estd abierto a nosotros y actdia en nosotros. Hay en ella, en fin, se
guimiento de Cristo, participacion en su quehacer, ya que en Cristo
la palabra es accién en sumo grado. Cuando dice: «Esto es mi |
cuerpo», hay aqui anticipacién de su muerte y, por consiguiente, ¢
acto mis radical del ser humano, un acto que sélo puede ser llevada
a cabo por aquel que es, al mismo tiempo, el Hijo. '
Con lo dicho, se ha dado ya, bisicamente, respuesta a la pregunta
de si todo esto no resulta en exceso intra-cristiano y beateria, a mus
chas leguas de las duras realidades del presente. Bastaria con aludira
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las palabras eucaristicas de Jesis, para hacer ver cuin seria y recia es
la accién y el sufrimiento que se sigue de esta actitud. Pero quisiera
afiadir adin, para concluir, una observacién a propésito del problema
del realismo humano que subyace en esta inteleccién de lo cristiano,
Una observacion que tal vez nos obligue a reflexionar de nuevo sobre
lo que es, estrictamente hablando, realidad para el hombre. No hace
mucho tiempo, recibi la visita de dos obispos sudamericanos, con los
que dialogué tanto sobre sus proyectos sociales como sobre sus ex-
periencias y sus fatigas pastorales. Me hablaron de |a intensa campana
de propaganda desarrollada por las cien denominaciones cristianas re-
ormistas en aquel pais tradicionalmente catélico, que estaban cam-
biando Ia faz religiosa de la nacién. La conversacion recayé sobre una
curiosa anécdota que ellos consideraban sintomdtica y que les forzé
a un examen de conciencia sobre el rumbo seguido por la Iglesia de
Sudamérica desde el fin del Concilio. Me contaron que visitaron al
obispo los delegados de una aldea, para comunicarle que se habfan
pasado a una comunidad evangélica. Aprovecharon la ocasién para
agradecerle todos sus esfuerzos sociales, todas las cosas hermosas que
habia hecho por ellos durante todos aquellos afios y que ellos sabian
apreciar en todo su valor. «Pero necesitamos ademas —anadieron—
una religioén, y por eso nos hemos hecho protestantes.» En estos en-
cuentros, me dijeron mis dos huéspedes, habian redescubierto la pro-
funda religiosidad que los indios —Y en general las gentes de su
tierra— llevan en su interior y que ellos habjan pasado un tanto por
alto, cuando pensaban que primero habia que conseguir su desarrollo
material y s6lo después su evangelizacién.

Es bien cierto que no sélo de pan vive el hombre, y que lo otro
no puede esperar hasta que el pan no ofrezca ya ningin problema.
Bajo esta sentencia subyace una realidad muche mas profunda de la
que capta nuestra mentalidad occidental. Lo genuino y permanente
del cristianismo nos lleva muy por encima de lo que de ordinario
llamamos realidad. Precisamente en esto se apoya su poder salvador.

1.2.1.5. La SIGNIFICACION DE LOS SANTOS PADRES EN LA

ESTRUCTURACION DE LA FE

Quien acometa la tarea de calibrar la significacién de los padres
de la Iglesia para la moderna teologia, tropezari sin tardanza con una
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peculiar contradiccion: el movimiento de renovacién que se puso en
marcha, desde finales de la primera guerra mundial, en el ambito de
la teologia catdlica, se entendia a si mismo como Ressourcement,
como una vuelta a las fuentes, que ya no quenan leerse a través de
los anteojos del sistema escolistico sino en si mismas, en su pristina
pureza y amplitud.

Por supuesto, las fuentes, que ahora se creia haber descubierto
por vez primera, fluian ante todo de la Sagrada Escritura; pero en la
basqueda de una nueva forma de elaboracién teolégica y de realizas
cién eclesial del contenido de la Escritura, se llegaba casi de una ma=
nera obvia a los santos padres, es decir, a la época de la primitiva
Iglesia, durante la cual todavia seguia manando pura y sin contami=
nacién, en toda su primitiva frescura, el agua de la fe. Bastara con
mencionar los nombres de Odo Casel, Hugo Rahner, Henri de Lus
bac, Jean Daniélou, para rememorar una teologia que se sabia y s
sabe muy cercana a la Escritura, porque estd cerca de los padres.

Son muchos los indicios que sefialan que esta situacién se estd
acercando a su punto final. En el decurso de unos pocos afos se ha
forjado una nueva conciencia tan marcada a fuego por la urgente im=
portancia del momento presente que para ella la vuelta al pasado pa=
rece una especie de arte romantico, tal vez adecuado para otros tiem=
pos menos agitados, pero ciertamente no para los nuestros. El Res
sourcement es desplazado por el Aggiomamento por el enfrentas
miento con el hoy y el mafana; aqui, en este actual enfrentamiento.
debe hacerse notar la presencia y la eficacia de la teologia. Los santos J
padres retroceden hacia un remoto pasado, queda en el fondo una
difusa impresién de exégesis alegérica que deja tras de si un cierto
mal sabor de boca y al mismo tiempo suscita un sentimiento de su‘E'
perioridad, que presenta el distanciamiento del ayer al hoy como pros.
greso y, a una con ello, parece prometer un mafiana mejor. )

I. La aporia del tema
1. Interpretacion de la Escritura y teologia patristica
¢Tienen, en definitiva, los santos padres alguna importancia par

la teologia actual o no la tienen? ¢Es que deben tan siquiera tenerla?
¢No es acaso mejor, por amor a la teologia misma, recluir a los santos
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padres en lo puramente histérico, en la simple investigacién del pa-
sado, que, a lo sumo, s6lo de manera mediata puede ayudar a nuestro
hoy? Analizando las cosas con mayor detenimiento, pronto se ad-
vierte que todo esto esti muy lejos de ser una mera pregunta retérica.
Hay aqui, por el contrario, un problema sumamente complicado, en
¢l que se concentra y se sintetiza todo el dilema de la teologia, de su
escision entre Ressourcement y Aggiornamento, entre retorno a las
fuentes y responsabilidad ante el hoy y el mafiana.

A primera vista, se diria que la respuesta es muy sencilla: Volver
a las fuentes, si, por supuesto. Pero, ¢por qué a los padres? ¢ No basta
la Escritura? Por lo demis, también podria afirmarse, desde el punto
de vista opuesto, que no existe aqui ningln problema para la teologia
catblica, porque la cuestion de fondo esti ya resuelta desde hace mu-
cho tiempo, concretamente desde que el concilio Vaticano 1, si-
guiendo la linea marcada por el Tridentino, declaré expresamente que
en los asuntos relativos a la fe y al orden eclesial debe considerarse
como auténtico sentido de la Escritura «aquel que sostuvo y sostiene
la santa madre Iglesia, a quien toca juzgar del verdadero sentido e
interpretacién de las Escrituras santas y, por tanto, a nadie es licito
interpretar la misma Escritura Sagrada contra este sentido ni tampoco
contra el sentir uninime de los Padres»'.

El Vaticano 11 no ha repetido esta afirmacién, pero tampoco la
ha rechazado. En cualquier caso, puede percibirse una apagada re-
sonancia de la misma cuando la constitucién sobre la revelacidn, tras
aprobar la investigacién de los géneros histéricos y, por tanto, la apli-
cacién, en principio, del método histdrico-critico para la interpreta-
cién de la Biblia, prosigue: «Y como la Sagrada Escritura hay que
leerla e interpretarla con el mismo Espiritu con que se escribi6 para
sacar e] sentido exacto de los textos sagrados, hay que atender no
menos diligentemente al contenido y a la unidad de toda la Sagrada
Escritura, teniendo en cuenta la tradicién viva de toda la Iglesia y la
analogia de la fe»’.

Esta misma actitud se hace patente en el capitulo vi del mismo

1. DS 3007; 1507 (Tridentino). (La versién espafiola del texto se toma de la tra-
duccién de Daniel Ruiz Bueno: Denzinger, El Magisterio de la Iglesia, Herder, Bar-
celona 1963, n.° 1788.) Las formulaciones del Constantinopolitano 1 (DS 438; Dz
228) anticipaban ya estas afirmaciones.

2. De revelatione 111, 12.
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documento, en el que se expone la significacién de la Sagrada Escri-
tura para la vida de la Iglesia en intima conexién con la tradicién
eclesial, especialmente cuando se dice: «La Esposa del Verbo encar-
nado, es decir, la Iglesia, ensefiada por el Espiritu Santo, se esfuerza
en acercarse, dia a dia, a la mis profunda inteligencia de las Sagradas
Escrituras para alimentar sin desfallecimientos a sus hijos con las di-
vinas ensefianzas, por lo cual fomenta también convenientemente el
estudio de los santos padres, tanto del oriente como del occidente, y
de las sagradas liturgias»’. ,

A la vista de estos textos, parece justificada la afirmacién de que
se da algo asi como una dogmatizacién de la actualidad de los padres
para la teologia catélica. Pero, ¢se ha resuelto ya con ello el problema?
Mis bien podria afirmarse lo contrario: ha sido planteado en su total
crudeza. Ateniéndonos a la constitucién sobre la revelacion del Va-
ticano 11, hemos podido ver que la aceptacién del método critico
histérico se da la mano con la aceptacién de la interpretacion a partis
de la tradicién, de la fe de la Iglesia. Pero esta doble aceptacién en-
cierra el antagonismo de dos actitudes basicas que discurren en di-
recciones totalmente opuestas, tanto en razén de su origen como de
su orientacién final.

El texto conciliar considera que la esencia del segundo camino e
entender la Escritura como una unidad interna, en la que cada una
de las partes soporta a la otra y es soportada por ella; por tanto, cada
pasaje concreto s6lo puede ser bien leido y entendido desde el todo.
Con esto se llega a la idea basica de la interpretacién patristica, cuyo
concepto exegético central era la idea de la unidad, la unidad que es
Cristo mismo y que penetra y soporta toda la Escritura. «Leer la
Escritura a la luz de la gracia significa unirla. Si se la lee carnalmente,
al modo de los judios, entonces surge la ley como el segundo factor,
junto al Nuevo Testamento. Pero si se la lee espiritualmente, se con-
vierte en Evangelio», afirma Pontet, comentando algunos textos dé
Agustin y de Origenes*.

3. Ibidem VI 23,

4. M. Pontet, L’exégése de St. Augustin prédicatenr (Paris, sin fecha) pag. 377,
Pontet cita del Sermo 25,2 de san Agustin (PL 38, 168): «Lex ad servitutem generat
(Gil 4,24). Quare? Quia carnaliter intelligitur a Judaeis. Nam spiritualiter intellects,
Evangelium est.» Menciona también el hermoso pasaje de Origenes, en su Comentario
a Jn 1,15 (GCS Origenes IV ed. Preuschen pig. 19): ndg ydg doxduevog dmd o8
noogrTov edayyeriletou "Incoiv (se refiere a Felipe, segin Act 8,35), & i) Tii Goyis
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Ahora bien, la tarea de los historiadores no es, en primer término,
unificar, sino distinguir, no buscar aquel prneuma que la fe sabe que
deja sentir su accidn eficaz en toda la Biblia, sino descubrir y estudiar
todos aquellos numerosos hombres que, cada uno a su manera, han
actuado en este policromo tejido. Su tarea consiste, por tanto, en ha-
cer justamente aquello que los padres llamaron «lectura carnal al
modo de los judios» y a propésito de la cual Jerénimo amonesta: «Si
litteram sequimur, possumus et nos quoque nobis novum dogma
componere»’. Y asi, parece que también aqui esti prohibido aquel
tanto como y que s6lo es posible un estricto esto o lo otro. Y ello
por ambas partes, porque el historiador adopta la postura contraria,
esto es, que la exégesis debe ser o histérica o dogmitica, la interpre-
tacién de un texto a partir de un dogma, es para el historiador exac-
tamente lo opuesto de una interpretacién histérica, que no admite
ninguna otra ley sino la que brota del texto mismo.

Con todo esto, atn no se ha dicho que estas antitesis abarquen
realmente la totalidad de la exégesis patristica y de la moderna. Pero
si escondidamente ocurriera —tema que no analizaremos aqui con
mayor detalle— que hubiera algo asi como una unidad mis profunda
o al menos una complementaridad de ambos caminos, sélo podria
salir a la superficie a través de esta antitesis. Por supuesto, los padres
no son algo completamente sin valor para los exegetas modernos. Se
les debe tener en cuenta al menos como testigos de la historia del texto
y como pertenecientes a una época relativamente préxima al origen
de la Escritura. Pero la funcién que, por esta via, se les asigna es
modesta y, en todo caso, totalmente distinta del concepto de fuerza
normativa del unanimis consensus Patrum de que nosotros hemos
partido.

Con las anteriores reflexiones se ha conseguido un primer resul-
tado, que podemos sintetizar en la afirmacién de que la férmula tri-

ToU evdayyehiov péoog T 6 "Hoalag fv... el 6 edayyeM{ouevog «&yadd edayyehi-
Levaus, whvteg de ol 7o Thg cwpanwiic Xorotod Emdnuiag Xorotdv sbayyehifov-
T0L... ThvTev tog elowy Adyol ebayyehiov pégog...

5. Dialogus adv. Luc. PL 23, 182 (191). Cf. Pontet, op. cit., pig. 183; J. Rat-
zinger, Die Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura, Munich 1954, pigs. 64s,
donde se muestra que esta misma concepcién es también caracteristica de san Buena-
ventura. Un rico material sobre esta cuestion lo ofrece H. de Lubac, Der geistige Sinn
der Schrift, Einsiedeln 1956; idem, Exégése médiévale, 3 vols., Paris 1959-1964.
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dentina relativa a la interpretaciéon de la'Ei.scnt;lradp;)er nﬁi a};
A lo esencial, en las de
—que, por lo demads, se apoya, en ; o
del Ni,cI:no segundo®— plantea un problema de te(?loglla gggl:;;t: _
1 éti ' 1screpa
¢ i exegética. La inevitable
sélo mediatamente de teologia evitable discedly
5 ino real de la exégesis ilum
entre aquella férmula y el cam ilu
nera socll'prendentemente clara tanto el problema fe?logzgold:ola
gesis critica histdrica como los aspectos problefnatlcos e:1 o
de tradicién y del pensamiento dogrﬁin;oddelnuest:ia act;z -
iri actualidad de los padres
espiritual. El problema de la . _
colzl el desgarramiento de la teologia actual, un desgarrzmle::u |
'. sado por la tensién en que se encuentra, a caballo entlre los m
| el mundo de la fe y el de la ciencia. Por supuesto,1 a s1tua;::: i
i i
que se encuentra la teologia no es algo total y ab(isol ut.ar.rcl)erclm .
para ella, es sélo la repeticién, mis agudxzadai. el viej
auctoritas y ratio, que ha tenido siempre su peculiar camino y t2
su peculiar dificultad.

2. El concepto de tradicién y el problema de la actualidad de-] o
santos padres

Pero volvamos ya a nuestro tema. Hasta ahora, sollo rllos
posible establecer la actualidad de los padres en el capitu :d de§
terpretacion de la Escritura en una me’(_i_lda cslumarnlenteor(rilema... o
bido, entre otras cosas, al hecho paraddjico de que am .
historica participa, en cierto sentido, de la o;entacioriécnica !
pensamiento técnico: paraJas ciencias naturales y la o
toria de sus descubrimientos no constituye ur’la_par(tie ese y
mismas, sino que solo es su prehistoria. Lo Gnico ec1swb
resultados, no cémo se llegé a ell?s. De similar ma&x}ira, tai:lnc
los exegetas la historia de.l’a exégesis ha descen 1;()):1 il
de la prehistoria, sin conexién inmediata con sus preocupacioné
tualf‘xs 'pesar de todo lo dicho, esti muy lejos ;iel h\a;bsrs;l Zoi_\?
el problema de los textos del Trld?ntm(? y de fa 1:0. o8
sirvieron de punto de partida. Podna’ decirse, len 1; ec_tu.r e
finitiva y por lo que respecta a la exégesis de la Escritura, lo

6. DS 600-609; Dz 307-308.

tepto de tradicién, al recorrer los dos opuest
ante ella, ha desembocado ambas veces en
del nexo entre el concepto de tradicién y |

Eripcion es atribuirle el nombre de Geiselm
# que la tradicion no es sino la presencia
tradicién no implica un plus material fre
& simplemente la traduccién de la Escri
de la Iglesia. Por tanto, la tradicién,
Wtalmente presente en todos los tiempos y,

ﬂ_:uede decir, a su modo,

Wmbién el ponderado estudio de P, Stockmeier,
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padres no tienen hoy la importancia que tuvieron en el pasado. No

obstante, los textos mencionados muestran que para la teologia ca-
tolica la Escritura y la tradicién son norma doctrinal y —podriamos
afiadir— tal vez el valor de los santos padres, como intérpretes de la
Escritura, sea secundario, pero tienen un valor primario como tes-
tigos de la tradicién, Con todo, tampoco por esta senda se llega a la
Meta con tanta facilidad como podria parecer a primera vista. Hay
que empezar, en efecto, por plantearse la pregunta de si se puede ser
testigo de la tradicién en otro sentido que no sea el de ser testigo de
la interpretacién de la Escritura, del descubrimiento de su sentido
verdadero. Tal vez la sabiduria de las f6rmulas del Tridentino y del
Vaticano en 1870 se halle cabalmente en que hacen desembocar la
tradicion en interpretacion de la Escritura, en que entienden 2 los
santos padres como expresién de la tradicién, porque son explicacién
de la Biblia. Sea como fuere, la moderna teologia catélica del con-

0s caminos que se abrian
una creciente disociacién
a teologia patristica.

por un lado, aquella orientacion cuya mejor des-
ann. Su contenido esencial
viviente de la Escritura. La
nte a la Escritura, sino que
tura en el presente viviente
al igual que la Escritura, esti

dado que toda época
una referencia inmediata 2 |a Escritura, la

en el fondo, su sentido. Por supuesto, la

Se encuentra,

ada al pasado pierde,

fiqueza acumulada de la interpretacién de la Escritura de todos los
tiempos puede ayudar a
profundamente Ia amplitud del testim
Mo no acaba de verse la razén de |

cada periodo concreto a comprender mis
onio biblico. Pero por eso
mitar la tradicién a un periodo
ejemplo a los cinco primeros
smo» o «clasicismo»’, ‘Habria

rminado; esta delimitacién —por
05— suena mds bien a «romantici

7. Cf. ].R. Geiselmann, Das Konzil von Trient siber das Verbalniss der Heiligen
und der nicht geschriebenen Traditionen, en M., Schmaus, Die mindliche Uber-

ng, Munich 1957, pags. 123-206, especialmente 184-193. Respecto de la impor-
cia del clasicismo en el movimiento de renovacién del argumento patristico, cf,

Die alte Kirche - Leitbild der Er-
g, en ThQ 146 (1966) 385-408.
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que decir, por consiguiente, que el argumento patristico sélo 0
mienza a existir con la época romantica o clésica. Por otro lado,
fuentes llegan hasta el siglo 1v y alcanzan su punto culminante ¢:
simultineamente, a comienzos del siglo v, en oriente, en la contros
versia de Cirilo de Alejandria con Nestorio y, en occidente, en |
polémica de san Agustin con Juliin de Eclano, a propésito de la does
trina del pecado original®. A partir de aqui, determina todo el caming
del pensamiento escoldstico, para més tarde, tras superar la con
sién del racionalismo de la ilustracién, reaparecer de nuevo y suscital
a través de hombres como Méhler y Drey un nuevo amanecer de
teologia. '
La otra orientacién de la nueva teologia tradicional se ha desarte
llado sobre todo en conexién con los dogmas de 1854 (Inmaculad
Concepcién) y 1950 (Asuncién de Maria), como un intento por
las lagunas de su fundamentacion histérica mediante reflexiones
tematicas. El resultado de estos esfuerzos se sintetiza, por ejempioy
en la férmula segiin la cual para demostrar que una afirmacién dad
pertenece a la tradicién, no es necesario que deba probarse su pt
sencia en ella desde los mismos comienzos y a todo lo largo d
yecto, sino que basta con un corte transversal en la conciencia ¢
de la Iglesia en un momento cualquiera de su historia, porque |
la Iglesia universal cree que ha sido revelado, ha sido revela
hecho y pertenece a la auténtica tradicién’. Con esta deshistoriza
del concepto de tradicién se daba la mano una minimizacién,
presa, pero si ticita, de la importancia de los padres. En este enfog
postular un puesto especial para ellos tienen menos razén de ser §
explica menos que en la exposicién de Geiselmann.
Este proceso tiene un interés primordial, porque la conexién ¢
el concepto de tradicién y la teologia patristica, que hasta en
parecia indisoluble', quedaba ahora rota y la importancia de lo

8. Cf. la sintesis de A. Stuiber, Kirchenviter, LThK VI, 272ss (con bi
A. Benoit, L’actualité des Péres de I’Eglise_, Neuchitel 1961, pigs. 5-9; también
portante tesis doctoral de E. Nacke, Das Zeugnis der Viter in der theologi
weisfihrung Cyrill v. A., Miinster 1964.

9. A. Lang, Der Auftrag der Kirche (Fundamentaltheologie 11), Munichil§
pags. 290s; O. Miiller, Zum Begriff der Tradition in der Theologie der letzten bl
Jabre, MThZ 4 (1953) 164-186; D. van den Eynde, Tradizione e Magistero,
blemi e orientamenti di teologia dommatica, Milin 1957, 1, pags. 231-252.

10. Pueden encontrarse numerosos textos sobre este tema en H. Schauf, Diell
der Kirche siber Schrift und Tradition in den Katechismen, Essen 1963. Cf.
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tos padres,
todo critico
en duda tam
de la tradici

que ya se habia visto muy disminuida en virtud del mé-
h.1§tor1co de la exégesis de la Escritura, era ahora puesta
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nservaban ninguna
eologia se limitaba
de la teologia a su
er suyo aquello que
stulado, a saber, el
i referida, desde su
toria.

3. Las Iglesias separadas y los «padres de la Iglesia»

Pe;emos. para mis tarde las preguntas que pugnan por abrirse paso
unl y MENCIonemos una tercera aporia, que amplia aiin mis el circulo
s ;1 ;zitgnprc;ll?ietrlgztlcal Y que, por tanto, puede ayudar a aportar una
o pCional 0 el conjunto. ng) !es compete a los santos padres
g p lmportancia ecumeénica, aunque parecen haber ba-
jado de rango en cuanto intérpretes de la Escritura y testigos de la
tfad.lmon? To.més de Aquino y los restantes grandes maestros esco-
listicos de,l_ siglo xix son los «padres» de una teologia especifica-
m(ei{lte catlico-romana, de la que la cristiandad reformadapse sabe
;ae ica{nien.te separada y que también le resulta extrafia a la mentalidad

2 Iglesia oriental. En cambio, los maestros de la Iglesia antigua

precisamente como tal, puede sig-

como la palanca que

1y 6. Tanto en el Constantinopolitano 11 como
quipararse a la dudaoxnario TaréQwy y a la miowig
ambxep el Decretum Gelasianum: «...Romana Eccle-
% ament1, quas regulariter suscipimus, etiam has suspici
e 1d est: Sanctam Synodum Nicaenam. .. Constantinopolita-
.« Ephesinam... Chalchedonensem.» Y la adicién del siglo v1: «
12 a s, Patribus hac

' Sed et si qua sunt
tenus instituta, post istorum quattuor auctoritatem et cus-

1. A. Benoit, op. cit. (nota 8), pégs. 81ss.
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puede poner en movimiento la relacién entre la teologia patristicay
la moderna teologfa. Pero también debemos guardarnos de creer
las cosas son ficiles, pretendiendo ignorar los obsticulos de que
sembrado el camino. Mientras que la teologia de la Iglesia orie
nunca ha pretendido ser otra cosa que teologia patristica, la acts
de la reforma frente a los padres fue, desde el principio, ambival
y asi lo sigue siendo en nuestros dias. Melanchthon se esforzé
nodadamente por demostrar que en la Confessio Augustana se
tablecia la herencia de la antigua Iglesia, traicionada por el catolici
medieval'?, Flaccius Illyricus, el primer gran historiador de la
forma, ha seguido este mismo camino, y en la misma direc
avanza la obra de Calvino, con su radical orientacién hacia Agustin®
En cambio, la actitud de Lutero frente a los santos padres, incluids
san Agustin, fue cada vez mis critica y, al parecer, cada vez se
acentuando mis en él la conviccién de que el distanciamiento re
del Evangelio se produjo en fechas muy tempranas de la Iglesia,
e aqui con citar un texto significativo: «Y hablo de esto yo, quet
he consumido y he perdido mucho tiempo en Gregorio, Ciprias
Agustin, Origenes. Los padres tuvieron, en efecto, en su tiem
gusto especial por las alegorias, las buscaron por doquier y «
brieron que todos los libros estaban llenas de ellas... Y la ca
ésta, que todos ellos seguian las oscuras opiniones de su cabeza,
como les parecian, y no a san Pablo, que quiere que el Espiritu
actite en el interior»'®. Se describe a los padres como desacredita
por sus interpretaciones alegdricas, se presenta la lectura de sus 0
como pérdida de tiempo comparada con la dedicacién inmediata
palabra de la Escritura. '
Esta escision en el interior del pensamiento reformista ques
s insinda, se prolonga hasta el momento actual y no ha sido su
ni siquiera mediante la tentativa de Benoit que, siguiendo

12. Benoit, pig. 17. Cf. especialmente, en la nota 4, la cita de Polman, L
historique dans la controverse religieuse du XVI* siécle, Gembloux 1932, pag;
peut presque dire que I'idée fondamentale de Mélanchton dans tout son
lémique est de démontrer Pancienneté du luthéranisme, sa concordance as

des premiers siécles.» ‘
13. Ibidem pag. 22. Cf. P. Meinhold, Flacius, LThK 1V, 161s. i

14. Benoit, pigs. 19-22. ' 1}
15. Predigten siber das 2. Buch Mose, Alleg. 1 WA 16, 67, citado por

nota 1. |
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# Ev. Th. 10 (1950-51) 1-15; H. Conzelmann,
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0, el esquema
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tacion sefialada por Melanchthon
—como hace la teologia catélica—
importancia para la Iglesia,

» intenta definir a los padres no
: ddefide su funcién eclesial, desde su
) sino desde su funcié ituristi
e Igle ncidn escrituristica, es
- i;sldﬁ su posicién respecto de la Escritura, presenténd(,)los
ellos autores cristianos « i I
ue consciente o in 1
N . q consciente-
E ,t rc:lxpre§a'x(1i y desian Interpretar la revelacién de Dios en Jesu
nsmitida por la Escritura»'é. E I
mi . Este enfoque no soluci
problema bisico, a saber s i "
ma b s1, respecto la Escritura, | dres sigui
¢l camino recto, o bj 1 5o sleiaron o gl v
» 0 bien dieron rodeos o incl i
0, ¢ cluso se alejaron de ¢l
ello aun prescind i arsstin
iendo del hecho de la funcié ' i
B > del que la funcién escrituristica d
es no puede disociarse d 16 i -
adre e su funcién eclesial i
yuncién introduce una ' P > ya que tal dis-
_ : perspectiva ahistérica. Y i
g . n ] . Y precisamente en esta
exion o vinculacién radica el problema que aqui nos ocupa

En algg
gun aspecto, parece que hoy estamos alcanzando una clari-

F 07 P l M ¢ l l' *z

terior aporia. En ef que nos devuelve, una vez mas, a nuestra an-

Bayor idlidad s Tglesi de o padeen oot SOnde se halla I
ad a la Iglesia de los padre 4 abri

de . S, se estd abriendo paso la id

€ que el instinto histérico d i paso fa 1cea

s _ e Lutero dio 1 i

Hoy sabe . con la solucién acertada

. mos, y se acepta c in di ‘4 .
» Y pta casi sin discusién, que los padres no fueron

O que tiene esta denomi-

i 0, en todo caso, f

Mis ain, lo «catéli , on dul

: catéli

B s ai ’Y co» se remonta hasta el canon del
- 1 con esto, paradéjicamente, los padres pier-

partes, porque en la controversia en torno aj

16. Pig. 50. Cf. itulo 2: Les pe
3 todo el capitulo 2: Les peres de PEglise: Essai de définition, pags.

17. Sob i
re este punto, Ph. Vielhauer, Zum «Panlinismuss der Apostelgeschichte
. 19?4w él'litte der Zeit, Tubinga 1960;
: E ‘ . adri . E. Kisemann, P, ,
cas}io'h;zsmus, en: Eafegettscbe Versuche und Besinnungen 11 ;1;64 4;‘ "y 2‘;? o
'+ “hsayos exegéticos, Sigueme, Salamanca 1978: H K’iing bgrg;';ﬁbk-flfz;
H . ) athno~

G
im Neuen Testament als komroverstbeologiscbes Problem, en ThQ ( 1962) 385

obre el problema K. Beyschlag, Clemens Ro-
inga ;:9‘696 Sigue conservando su valor A. von
Pags. 239-243; 337-425. Para el punto de vi
g/f:sgn u:lzd Ursprung des Katholizismus, Leipzig 191%. I;’:r: 21‘:(3)::
! e 2511;:042 2 E. Peterson, Die Kirche, en: Theologische Traktate
» pags. -429; vers. cast.: Tratados teoldgicos, Cristiandad, Madrici

cast.: El centro del tiempo, Fax,

nus und der Friibkatholizismus, Tub

ick, Dogmengeschichte T (193
1),
0, R. Sohm, ( )
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principio bisico de comprensién de la Escritura, con su autoridad ya
no se puede ni demostrar ni refutar nada. No es que hayan perdido’
toda su importancia, porque la diferencia entre el catolicismo de un

Agustin y de un Tomis de Aquino, o del cardenal Manning y

Cipriano, por poner algunos ejemplos, abre un amplio espacio dé
discusion teologica incluso después de la relativizacién que esta dis

ferencia ha experimentado como consecuencia de los resultados a
mencionados. $6lo una de las partes puede, por supuesto, seguir
sando en ellos como en sus auténticos padres. La prueba de la co
tinuidad, que en el pasado fue uno de los recursos de esta parte,
parece ya hoy deseable, en una concepcién de la historia y de la

que considera que la continuidad sélo puede transmitirse a través di

la ruptura®®.

II.  Ensayo de respuesta

1. Padres y «padres de la Iglesia»

A pesar de todo, en las anteriores reflexiones se hace perceptible

un hecho que permite proseguir nuestra investigacién. En efecto,
un lado debemos constatar que, desde hace algiin tiempo, ta
para la teologia catdlica los llamados «padres de la Iglesia» 56l
«padres» de una manera mediata, mientras que el auténtico «p

de la versi6n de la teologia que acabé por imponerse en exclus

el siglo x1x fue Tomis de Aquino y la doctrina media del siglo 8
por él sistematizada de forma ya clasica. Esta doctrina descansa
vez, en los padres, aducidos como auctoritates’®. Se advierte
mismo, por otro lado, que tampoco la teologia evangélica carecéd
«padres», en el sentido de que en ella los reformadores tienen &

18. E. Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnungen 11, pag. 45: «De
ponder que no existe la constancia en el espacio histérico y que lo Gnico
puede decirse, a propésito de la continuidad, es que esti de hecho dialéctie
vinculada a la discontinuidad.» Cf. R. Bultmann, Glasben und Versteben 11,
1952, pags. 162-186, especialmente 183ss; vers. cast.: Creer y comprender,’
Studium, Madrid 1974-1976.

19. Para la conexién entre teologia medieval y teologia patristica, cf.
mente J. de Ghellinck, Patristique et Moyen Age, 3 vols., Brujas 1946-194 :
interpretacion medieval de la Auctoritas, cf. M.D. Chenu, La théologie au dowa
siécle, Paris 1957, pags. 353-357.
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posicion comparable a la funcién desempefiada por los padres de la
Iglesm:. el horizonte en el que se interroga a la Escritura y el punto
de partida desde el que se lleva a cabo la vida eclesial ests fuertemente
marcada por ellos y seria inimaginable sin su obra®. Si se diera un
Paso mis, habria incluso que decir: la escisién de la Iglesia se muestra
precisamente en el hecho de que los padres de una parte de las partes
escindidas no son los padres de la otra parte. Y viceversa. La impo-
s1bnllqa}d —unay otra vez comprobada— de llegar a la m.utua colzn-
Prension, en razén del lenguaje y del enfoque del pensamiento, se
debe a que cada una de las partes ha aprendido a pensar y hablar de’sde
dlferen;es padres. La diferencia de las confesiones no procede del
Nuevo Testamento, aunque pueden encontrar en él razones a favor
de cada uno de los caminos; esta diferencia procede de que se lee el
Nuevo Testamento en compania de padres distintos.

~ Con esto, hemos llegado, desde un punto en el que apenas po-
diamos esperar nada, hasta descubrir la enorme importancia de I}os
padres en la Iglesia, incluso antes de que hayamos establecido el con-
temdo’e.stricto de este concepto de «padres». Pero, ;no surge aqui
dutomaticamente una nueva idea? Tomis de Aquino y Lutero s%n
P—gqulen puede negarlo P— padr.es s6lo para cada una de las partes.

or supuesto, bajo condicionamientos muy diferentes y de tal modo
que ninguno de los dos sectores considera adecuado nombrarlos jun-
105 a los dos en una misma frase. Pero incluso admitiendo en su to-
talidad esta diferencia en la valoracién y en la pretensién, sigue te-
mendq validez lo antes dicho. Aunque para los cristianos ,de %as dos
c.onf?smnes son figuras muy distintas, admiten que, aun con esta dis-
fincién, cada una de ellas es «padre» para la otra. Deberin intentar
fomprenderlos, para comprenderse entre si?!. Pero esta comprensién
e

mcntzﬁ:dl-(lia ljsll:rgldo, TMIENtras tanto, una nueva «capa» de padres: los fundadores de
8 idad 1 eral d_el método histérico-critico en la teologia. E. Kisemann expresa
b pizzsi;o.t: a conc1lencxa de que son «padres» y de que no es posible dejarles de lado
_ 1tarse en el vacio y caer en un espacio ahistér .
ghin storicor: Exepetis
Besinnungen 11, pig. 36. getische Versuche und
21. i
; m‘n:,e Endestebsenndo’, puede resultar esperanzador el hecho de que esti creciendo
¢ T0 de obras catélicas sobre Lutero ¥»> por el otro lado, el de investigaciones

“evangélicas sobre Tomis de Aquj
quino. Cf., para una de las partes, por ejemplo H
McSorley, Luthers Lebre vom unfreien Willen, Munich 1966 H O.H.PPescix, ﬁ:olog.{e:

der Rechtfertigung "bei Martin Luther und Thomas von Aquin, Maguncia 1967; para
he:)l?a 1pga.rte, U. Kiihn, Vig caritatis. Theologie des Gesetzes bei Thomas von A’quin
S61in 1964; Th. Bonhoeffer, Die Gotteslebre be; Thomas von Aquin als Spmcbpro:
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no los convierte ain en padres para las Iglesias separadas. Sigue, puesy

en pie la pregunta: si sélo pueden ser padres para una de las pa

¢no deberiamos dirigir la mirada a aquellas otras figuras que fueror

padres para todos?

2. ;Quién es «padre de la Iglesia»?
I
Habriamos llegado asi a un punto desde el que puede formulas
un concepto positivo de los padres y es posible echar una ojeada
su auténtica significacién. ¢Quién es, propiamente hablando, p
de la Iglesia? Ya antes hemos mencionado de pasada el nuevo int
de definicién de André Benoit, patrélogo de la Facultad de te
evangélica de Estrasburgo. Aunque contiene elementos importar
y dignos de reflexién, no es suficiente —como ya vimos— como g
cipio basico. Por su parte, Benoit rechaza los intentos de definicid
meramente histéricos, de F. Overbeck y A. Mandouze?. Por
mis, estas tentativas de signo historicista no tienen aplicacién 2
que nos ocupa, ya que por definicion consideran que los padr
algo perteneciente al pasado mientras que, en nuestra vision
blema, estas personas pueden tener también presente y futuro.
critica, en fin, también, con argumentos de peso, el concepto
de padre de la Iglesia, segin el cual los padres se caracteriza
Jas cuatro notas siguientes: permanencia en la comunién doctr
todoxa, santidad en el sentido en que este concepto era enten
el paleocristianismo, reconocimiento, expreso o tacito, por |
y, en fin, antiquitas, es decir, pertenencia a la antigiiedad cn
Seria ciertamente muy interesante analizar a fondo estas ideasd
noit, pero semejante intento desborda los limites de este pequen
sayo. Nos limitaremos, pues, a algunas breves reflexiones sob
puntos neurilgicos de esta definicién, ciertamente no carente(

blem, Tubinga 1961; H. Vorster, Das Freiheitsverstandnis bei Thomas von Aq
Martin Luther, Gotinga 1965. )
22. Op. cit., pags. 36-43, citando a F. Overbeck, Uber die Anfan

tischen Literatur; en: «Hist. Zeitschrift» 48 (1882) 417-472; A. Mandouze;

demesure de la patristique. Ponencia para el III Congreso de patrolog
(Studia Patristica 111, part. 1, ed. Cross, Berlin 1961; TU 78, pags. 3-19

23. Benoit, pags. 31-36. Cf. las Introducciones a las varias patrologias (€
Cayré, Altaner-Stuiber). Da una sintesis. Stuiber, en LThK VI, 274.
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ficulta i
sitivosd(;::i yla exponer, de la mejor manera posible, los aspectos po-
! pt anteamiento del patrélogo de Estrasburgo. g
«ortodogi;: (;s (ril:ai :hs::ufll()iles de la definicién son los conceptos de
B oo ar‘nl tigliedad». Para nuestro propdsito, podemos
Prescindionts oy T eaclhzardun poco miés de cerca esta dltima nota,
Ricic o poict o oh ;1 que resu‘lta muy dificil afirmar hasta
. e %mr. ablando en l.a Iglesia de «antigliedad», se
Foigtele g € si para lqs cristianos el dato de la antigiiedad
UIr por si un criterio y de si no habrs, en la valoracién

. s . . ; , o

1al como
i ;e; e:presa en los conceptos ndAar y doyaior de Platén que
€ste autor griego que los antiguos «eran meiores’ que
toncepto nat i
- 5 mayorrin de los antiguo para el que lo anterior es, en cuanto
nedid e e 80, mas proximo a lo divino; en consecuencia, a
A i Janza en ’el tiempo, las sucesivas generaciones se \:an
- genemdoneas vez mis del origen, de suerte que por eso mismo
: necesitan mas preservar lo originari
» r r lo originario
#lite a su época tardi : & > que trans-
ia el mensaje de | dad '
e 1 ® 1a verdad ya distante.
g 1l.no, para la autointeleccién de la teologia cristiana se ha
: infidei ::lnstelca a lg lax.-go de los siglos una sentencia POco menos
san Benito, segiin la ¢ '
I ual todos son llamad
e n eg amados a la
e jr(r;‘c’):;:al, Jovenes y vi€jos, «porque a menudo el Sefior re-
R medievals qué els 19 mejor»~. Esta sentencia posibilit a la
A 1 poner limites al principio de la auctoritas y formular
B ; ?1 riveflacwn cristiana, que no sélo tiene su mEhoy
0 tambien, desde la fe en el preuma
e : su verdadero hoy. Tambié
B vilido para los cristi ' Sk
BV 1anos, por supuesto, un Imi igi
o crisianc » Un acontecimiento original
| sentido, una capacidad !
. : ad normativa de | i
10 acontecido «en el se dofine
pasado». Pero este «pasad '
10 aquello protoorigi il Pt B
inal que solemos inclui i
ncluir en el mito, d
ue todo | 3 i ol
'ié:ll ! autél;)tique If:ls mas antiguo, por el hecho de serlo, sea
co. Hay una determinacién histérica, una nueva

V24, File ' : ]
Ay ilfecx’nkbsbzlr)r;i::lztj' ichon My w5 de Tradiion, Colonia
|l e » 09215C) i P i
WE los mitos platonicos, Herder, Barcele:na {;I;i”’ Munich 1965; versién castellana:

-25- C. 3- SOble l lllStOIla de la lepel cusion de esta sentencia €n la teoria nledleval
a

L8 evolucion de los dogmas i
267 (1958) 13.27, 8 Offenbarung - Schrifs - Uberlieferung,
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acciéon de Dios, que supera y desvaloriza el mito de lo antiguo. &
esto se afladen los componentes «actuales», ya antes mencion
cuya unidad de tensién con el origen debe comprobarse una y otfi
2
vez®.

concilio df:t Calcedonia era ya una seria premonicién de la amenaza
de Separacion entre oriente y occidente?”. No es menos cierto que no
debe subestimarse la importancia de las escisiones producidas tras el
Calcc.edonense., ya que implicaron el alejamiento, respecto de la gran
Iglesia, de casi todos los elementos semitas, es decir, no estrictamente
grecorromanos. En este sentido, el final del cuarto gran concilio traza
una cierta linea divisoria. Aun asi, todavia se prolongé en el tiempo
la época de las asambleas conjuntas de las Iglesias orientales y occi-
dentales. La unidad de la fe y de la communio se seguia expresando
en la uniqad de un comiin pensamiento teolégico™.

Tambl.én, a la inversa, el afio 1054 es una fecha demasiado extrin-
seca y accidental como para poder calificarla de hito orientador. Los
sucesos de aquel afio sélo fueron manifestacion externa de una rea-
l;fi{d mucho mis antigua: que oriente y occidente hablaban lenguas
istintas, pensaban en teologias distintas, que ya no habia una «teo-
logia ecuménica» tal como habia existido en la época de los padres.
Habria, pues, que decir que la era patristica tuvo una ruptura espi-
fitual con las invasiones de los barbaros por un lado y la irrupcién
del 1sla~m por el otro. Como sefiales externas de esta convulsién pue-
den sefialarse la orientacién del papa al imperio carolingio, en virtud
dc la cual quedaba definitivamente rota la antigua ecumene y —en
fonexién con la formacién de los Estados Pontificios— una nueva
Aitoconcepcion del occidente, con la que se creaba el entramado bi-
8ico de la edad media®!.

No sélo hemos llegado asi a una fijacién cronolégica, sino tam-
- .

Se ha trazado asi una estricta linea de separacién entre el prin
mitico de tradicién y el principio patristico cristiano. En todo ¢
no deberia negarse que, aunque hay una oposicién entre ambos
cipios, se da también una cierta analogia en la vinculacién cris
normativa a un origen. Debe decirse abiertamente que los padres i
tienen crédito por la simple razén de ser «antiguos». Y tampoco ¢
hecho de que estén temporalmente mis cerca del origen del Nuéw
Testamento es una prueba concluyente de que también lo estén i
ternamente. Y de esto es justamente de lo que se trata. Si su cercanié
temporal ha de tener significacién teolégica, ésta s6lo puede derival
de que forman parte, de singular manera, del acontecimiento onig
nario o de que estin vinculados a él a través de una comunidad g
encierra en si, en sentido teol6gico, una especial significacién.

En realidad, podrian darse ambas cosas. Podemos, para empez
remitirnos a una idea que ya antes hemos analizado: los padre;
los maestros de una Iglesia todavia indivisa, circunstancia a la
Benoit concede, con toda razén, una gran importancia?. Por
beria medirse el criterio de la antiquitas o, lo que es lo mism
su contenido teolégico interno, lo que, por consiguiente, ayud
trazar los limites cronolégicos de la edad patristica. Me parece ¢i
tamente demasiado mecénico fijar, como quiere Benoit, fund
este criterio, el fin de la patristica en el ano 1054. En el extrem
trario, también parece excesivo marcar este limite, con Basil

en el afio 4512, Sin duda, la controversia en torno al canon 2§ 10 1965, pags. 588-599; version castellana: Mysterium salutis 1, Cristiandad, Madrid

1969, pigs. 669-687.
29, Cf.. ThO Martin, The Twenty-Eight Canon of Chalcedon: A Background
Note, en Gflllmeler-.Bacht, Das Konzil von Chalkedon 11, Wiirzburgo 1953, pags. 433-
I ler - J. Gill, The Twenty-Eight Canon of Chalcedon in Dispute between
: stantinople an@ Moscow, ibid. I11, 1954, pigs. 765-783. Texto del canon en: Con-
0THm Oecumemg_;mm Decreta, Herder, Friburgo de Brisg. 1962, pags. 75s.
'30. Debe admiurs?, ante todo, que los siguientes concilios se dedicaron con in-
- —aunque no siempre por puros motivos de fe— a Ia tarea de cerrar las heridas
s por el Calcedonense, de tal modo que forman con este @ltimo una unidad
Historica, Cft. G Kretschmar, Die Konzile der alten Kirche, en J. Margull, Die 6ku-
che Konzile def Christenheit, Stuttgart 1961, pdgs. 13-74. ’
- 3. le. la sintesis de F.X. Seppelt - G. Schwaiger, Geschichte der Pdpste, Munich
404, pags. 75-109. Debo a P. Hacker, Miinster, estas sugerencias para situar el cam-

26. Para toda esta temitica debe consultarse la controversia entre J. Pi
Moltmann a propésito de la cuestién de promesa y tradicién. En este lugar no p:
entrar en la problemitica de ambas posturas. Cf. J. Moltmann, Theologie d
nung, Munich 1966, pigs. 268-279 y la respuesta de Pieper: Hoffnungslose Zik
und Hoffnung obne Grund?, «Hochland» 1967, pigs. 575-589. Cf. también
cusién con Pieper en J. Ratzinger, Das Problem der Dogmengeschichte i
der katholischen Theologie, Colonia-Opladen 1966, pags. 35-39 y 42ss. H
tante material para todo este complejo de cuestiones en N. Brox, Antignost
lemik bei Christen und Heiden, MThZ 18 (1967) 265-291, especialmente en el ¢
lo 5: Wabrheit und Uberlieferung, pags. 277-291.

27. Op. cit., pigs. 81s.

28. B. Studer, Die Kirchenvater, en Feiner-Lohrer, Mysterium salutis I, ¥
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bién al punto central para una definicién teolégica respecto de lo
se quiere significar cuando se habla de los padres, de la épocay
patologia patristicas. Ahora podemos ya sefialar que los padr
los maestros teolégicos de la Iglesia indivisa, que su teologia
el sentido original de la palabra, «teologia ecuménica», que perten
a todos. Son «padres» no para una parte, sino para la Iglesia universa
Por todo ello, les compete el nombre de padres en un sentido dil
renciador y excluyente, que sélo ellos pueden ostentar.

grande; la liebre es timida, el onagro es salvaje, pero ambos beben
cada cual segiin s.u-sed»”. La palabra supera toda respuesta y por eS(;
debe renovarse siempre e incesantemente el esfuerzo de la teologia y
Id_e la’ Iglesia por comprender el origen y no pueden momificarse en
aingin momento.

Pero, al mismo tiempo, sigue teniendo validez la inseparabilidad
|_ie palabra y respuesta; sigue siendo vilido que no podemos leer ni
gscuchar prescindiendo de la respuesta que ha recibido aquella palabra
¥ que es cqnstntutiva de su permanencia. Incluso cuando es critica y
.hasta negativa, esta respuesta forma el horizonte de inteleccién de esta
palabra.

.. Tal vez cuando mejor llega a comprenderse esto es cuando se
analizan lqs limites de la respuesta dada. Esta respuesta, es decir, la
!‘lal.mfxgura.mén histérica de lo cristiano habria sido sin dud,a totalme’nte
distinta si la fe hubiera experimentado su despliegue decisivo no en
;;pa]cs‘lo grecorromano, ’sino en (?1 este, en el espacio semita y en la
tndia. En vez de la teologia y la cristologia ontolégica de los griegos

vez d‘e la problematica antropolégica de Agustin, en la que apareci;
! con{ngurada con antelacién la problemitica de los reformadores

s hab'nan‘ Producido reflexiones presumiblemente muy diferentes® ’
Este ejercicio mental permite captar la gran amplitud de las posibi;
dades cristianas, y alimenta la esperanza de éxito de las tareas mi-
_'ales; pero, al mismo tiempo, pone también en claro la irreversi-

bilidad de aquella primera respuest
B e primy puesta, que ha dado a la palabra su

3. Consideraciones bisicas sobre la funcién de los padres en la
estructuracién de la fe

Puede profundizarse atin més esta concepcion y llenarla de &
tenido. La conclusién antes extraida, segtn la cual cuando se'l
Escritura se la lee siempre con unos «padres» determinados,
desembocar ahora en una férmula més general: la Escritura 'y
dres forman un todo, como la palabra y la respuesta (Wort y 4
wort). Estas dos cosas no son lo mismo, no tienen el mismo ra
no poseen la misma fuerza normativa. La palabra es lo primere
respuesta lo segundo, y esta secuencia es irreversible. Pero aut
tan diversas, aunque no admiten mezcla, tampoco admiten seps
cién. Sélo cuando la palabra encuentra respuesta puede perm
y ser eficaz. La palabra es, por su propia naturaleza, una reali
relacién, presupone al hablante no menos que al oyente-recep
palabra se extingue no sélo cuando nadie habla sino también
nadie escucha. Hay un silencio que es respuesta, el silencio
escucha. Pero hay también un silencio en el que la palabra se
a saber, alli donde nadie escucha. Asi pues, la palabra sélo se d
la respuesta, a través de ella. Y esto es aplicable también a la pa
de Dios, a la Escritura. /

Ciertamente esta palabra trasciende siempre infinitamente
nuestras respuestas, nunca es plenamente contestada, tal com
Agustin en una espléndida comparaci6n. Comentando la sente
del Salmo 103,11 «abrevan a todas las bestias de los campos, &t
su sed apagan los onagros», interpreta el agua que beben los ani
como imagen de la Sagrada Escritura, abierta a todos, grandes
queiios, sabios e ignorantes en la que todos pueden apaga
«Aqui bebe la licbre y bebe el onagro. La liebre s pequefia,

4. Concreciones histéricas

| Palabra y respuesta: ésta es la férmula con la que hemos intentado
sxpresar la conlei()n entre la Escritura y los padres. Su contenido
puede concretarse aiin mis, desde la perspectiva histérica, de modo
fue se vea mais glaramente en qué consiste el peso permanente, la
fiecesaria presencia de aquellos maestros ecuménicos de la fe que ,lla-

32, En. in ps. 103, i
e P s 3, 4 CChr 40, 1501. Cf. M. Pontet, op. cit. en nota 4, pig.

33. Cf. algunas indicaciones sobre este 1é

e S to en J. Daniélou, Das Judentum und
e Anfinge dor K . pun.. 1 , [udentum un
'y ife Og 'er19518r‘cbe, Colonia-Opladen 1964; idem, Théologie du judéo-christia-
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ble
mente, y ello a pesar de que fue preocupacion constante de los

Ea((ijl;fs_c,hstmlgulr entre su respuesta y la palabra a que respondian, en
efpre;:ilg: itﬂ éas m:lzcalglde an;?a_s, tan caracteristica de la gnosis, cilya
Jecsion palpable y clisica aparece en la combinacién de tra-
on e interpretacién del llamado Evangelio de Tomis*. Dond
'llgglt al::,se etscrltos dlesl.tﬁluevo Testamento como canon y el Antigusg
nto como Biblia cristiana, alli se encuentra |a i ir
del esfuerzo de los primeros si lo’s alli linea e lors
, alli se da :
los gadres que fueg'on los maes%ros de la Igles‘i:;) rclliaagzg t(il;:lfl)lgva :
primi)ti]‘fn la s_ele_c’cxon de escritos reconoc.idos como Biblia, la Iglesia
; a se survi6 de una regla a la que dio el nombre de HOVAV TH
::;Tig)ng; nregula fzdlei, regula veritatis. No fue la menor funcign 23
‘SI€ canon separar las aguas entre escritos fals i
-::tez‘ncos, ayudando asi a construir el canon (:iseileaic%tstiiizxrl;ost
I‘y 5:“;‘;}:)(:; isllilaf:::; Te prolongé en los diversqs simbolos conciliares
B e ares an (;s queI.e;lcc?ntraron su cristalizacién vinculante
e 2 antigua Iglesia por d'eh}mtar lo cristiano. Y asi,
macterisii;;?:;l(;);‘ del clanIor]l de (ia lBlbha, tenemos una segunda
i inir a la Iglesia de los E
in.cla_ cipe fiuzro;[ creadas las cc{);nfesiones df ?g }iilzzmz:glll::lz: I::))s:
" (nistiandad. Mientras se sigan recitando estos simb 1 i
tonfiese la cristiandad a Jestis como Dios y h blm  &dozess Die
fomo Uno en tres personas, aquellos pad  segmirin oo coios
modo que fue preciso conocerlos, defenderlos y sufrir por ellosp dies. Asi, por ejemplo, cuandci1 la «basz» cIiS gog;sl?: lt/}en(:iqailzis s
o soeb o GoNS AaIES IEIEES. Aglesias habla de Jesucristo como «Dios y Salvador’» (;ler; l d o
Este proceso de formacién, separacién y decisién —que Age e cnte la vocacién de la Iglesia «para gloria de DiZs P lge I(?P-
compara con la division de las aguas superiores e inferiores me ¥ Espiritu Santo»”, ests presente, en este minisimbolo Smoiss f -
el fundamento que hizo del caos cosmos*— habia llegado yaa famento, la herencia de los grandes simbolos paleocr is;i:f(l) moful Jle-
del siglo 11 a un cierto punto de cierre, aunque sus repercusi - confesar a su Sefior con las palabras del simbolo Se(;ls.u g
dejaran sentir en los siglos siguientes, en los que se conso ’referlda 2 3quellos que pronunciaron por vez rir,ne esa con-
profundizaron y adquirieron vigencia definitiva las decisiones: %0 Y que, al asentir a la fe encerrada en este simll))olo rfa eStalcon-
riores. Y esto significa que el canon, en cuanto tal, seria inimagin S s tiempo su rechazo a las falsas apariencias de fe o
el movinmiermo espireal que podemos percibir en la teol ~ ) Lalectura de las Escrituras y la confesion de la fe f
tristica. El canon se apoya en este movimiento y aceptarlo 1960, en la antigua Iglesia, actos livirgicos de toda la Cueron.gnte
también, necesariamente, aceptar aquellas decisiones espiritu - e
sicas que lo crearon. Palabra y respuesta se implican aqui in

mamos padres de la Iglesia. Puede sintetizarse la irrepetibilidad de s
primera respuesta en cuatro procesos bsicos:

4) Hasta ellos, o respectivamente hasta la Iglesia indivisa de lo§
primeros siglos representada por ellos, se remonta el canon de la
critura. Tarea suya fue la seleccién —de entre la multitud de o
escritas que circulaban en aquella época— de la literatura que
llamamos «Nuevo Testamento». A ellos se debe que a estos escr
se les afiadiera, como «Antiguo Testamento», el canon griego d
Biblia judia, para formar juntos el dnico bloque de la Sagrada Esen
tura.

La formacién del canon y la formacién de la primitiva Iglesia
un solo y mismo proceso, visto desde angulos distintos. Que unl
alcanzara la categoria de «canénico» se apoya en que podia ser leid
en la Iglesia, es decir, que las numerosas Iglesias locales, en las g
al principio reinaba una gran diversidad de usos respecto de las Ié
turas, acabaron por aceptar aunadamente este libro para la lee
litdrgica®. Ahora bien, que unos libros fueran aceptados y otr
chazados presupone un proceso de diferenciacién y decisién
tual, cuya tensién dramitica hoy apenas si podemos ya pe
cuando leemos por un lado los evangelios gnésticos que por en
pretendian ser Escritura y, por otro, los escritos antigndsticos
padres, en los que hoy nos parecen trazados con toda nitidez
mites, pero que por aquella época se entrecruzaban y confundi

3. Cf. ].B. Bauer, Echte Jesu
\ g > sworte? en W, .
d, Francfort 1960, pags. 108-150. en van Unnik, Eva

3. W Theurer, Die trinitari : B .
R 1967 ie trinitarische Basis des Gkumenischen Rates der Kirchen,

ngelien aus dem

34. Cf. A. Adam, Lebrbuch der Dogmengeschichte, Giitersioh 1965, pagsi8
35. Conf. XIII 18, 22; En. in ps. 103, s 1, 8 CChr 40, 1479. )
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reunida en torno al Sefor resucitado. Se introduce ya aqui un
elemento: la Iglesia antigua cre6 las formas basicas del culto crist
que deben ser consideradas como fundamento permanente y
punto de referencia necesario de toda renovacién litirgica. El m
vimiento litiirgico, que, en el periodo entre las dos guerras mund
tanto en la cristiandad catélica como en la protestante llevé
percepcién de la esencia y de la configuracién del culto cristian
encontrado en ambas partes su hilo conductor determinante e
grandes liturgias de la Iglesia antigua. Hoy dia, cuando ya son i
lidad muchas de las cosas entonces deseadas, comienza a percibifs
una nueva tendencia: el anhelo por construir una liturgia de lai
técnica, que no s6lo debe superar las ramificaciones de la edad med
y el espiritu conservador de la época postridentina, sino que co
necesario recomenzar desde la base misma y liberarse incluso dé
herencia de la Iglesia antigua. Si esto significa declarar la guerraa
cierto arcaismo, a un cierto romanticismo frente al pasado, q
duda se ha deslizado en el movimiento litirgico, para restabl
" libertad espiritual, que no se siente ligada a lo antiguo y que

«i6n y dispersion ni pretende poner en lugar del poder unificador del
f;l:ultc_» un enfrentamiento generalizado, no puede prescindir de la he-
fencia livirgica de la era patristica. Tiene razén Benoit cuando sin-
letiza sus reflexiones sobre patristica y liturgia en las siguientes pa-
labras: «La vuelta a la antigua tradicién,  la tradicién de la Iglesia
todavia no dividida, es uno de los caminos que nos pueden conducir
4 la unidad»*.

d) A estos tres datos fundamentales —la Iglesia de los padres creé
L canon de la Escritura, los credos o simbolos y las formas bisicas
de la l'lturgia—— debe afadirse, a modo de apéndice, una tltima ob-
strvacion: cuando los padres concibieron la fe como una philosophia
) la pusieron bajo el programa del credo ut intelligam, admitieron la
tesponsabilidad racional de la fe y crearon, por tanto, la teologia tal
wmo hoy la entendemos, a pesar de las diferencias de método en
puntos concretos. Esta orientacién a la responsabilidad racional dista
mucho de: ser cosa evidente, pero si fue, sin duda, el presupuesto para
P supervivencia del cristianismo en el mundo antiguo y es también

: ; ’ ' presupuesto de la supervivencia de lo cristiano hoy y en el futuro. Se
cesita aceptar lo antiguo sélo porque es antiguo, podemos most censurado a menudo este «racionalismo» de los padres pero sin
b

f[_ie acuexl')d,o.. Per; 511 lo que pr etelnde es romper tIOd? ICZHCXISH ! bder apartarse de este camino que ellos abrieron, como lo demuestra
ormas basicas de la oracion paleocristiana y eclesial de todos G€ manera espectacular la obra de Karl Barth con su protesta radical
glos, entonces es preciso oponerse con absoluta determinacién & witra toda voluntad de fundamentacion y su paralelo y fascinador
tem%;ngla.’ . ; tadera loccid i - anhelo de una comprensién profunda de lo que Dios ha revelado. Y
eberian servirnos de verdadera leccién en este punto las coné - i o y ,

) s llevado los litured p o » ya por el simple hecho de existir, la teologia debe pagar tributo
siones a que han llegado los liturgistas protestantes, que han & inay otra vez a los padres y tiene sus razones para acudir una y otra
metido desde mucho tiempo atris estas mismas tentativas y pued ¥z a su escuela. y

ncia. . x o . . o
hablar corlx la c;roz di la etxpenencllla Bgstarla con citar 1a§1m d Qtl;edaln ya indicados los puntos de vista formales m4s importan-
monios, elegidos entre otros muchos. Sea el primero el de un ¢ 5 50 R IRY
) i % : tro Wik P e e re los que descansa la permanente significacién de los padres
tan poco dado 2 lo romantico como Wellhausen, que 1ego a 2 la teologia actual y para toda futura teologia. Bajo mis de un
que el culto evangélico esi8 en el fondo, el culto catélico, sélo pecto y con el propésito de concretar todo el contenido. mereceria
han arrancado el corazén®. Sea el segundo testimonio la opir A . L '
A. Benoit: «El siglo xvi rompi6 derr?asiado brutalmente loI: _penﬁlempzzar Bl Fsoratclesde ellprmap io. Habria que replantear
- & L (48 4 : 2 el ” .
i g p  dem Druts et #iproblema de la exégesis patristica*'; se deberia explicar la estructura
con el pasado y, a consecuencia de ello, la tradicién litirgica d 4l pensamuento patristico y la peculiar unidad de su actitud bibli
. : o .. ; itud biblica,
testantismo no s6lo se empobrecié sino que pricticamente se
ducida a cero»®. La renovacién litirgica, que no quiere ser d

40. Tbid., pag. 77.

. Cf. ademis los diverso§ trabajos de H. de Lubac (nota 5) y J. Daniéiou (es-
ente Sacramentum futuri, Paris 1950); R. Gogler, Zur Theologie des biblischen

38. Citado segtin W. Averbeck, Der Opfercharakter des Abendmahls in der pec
| es bei Origenes, Diisseldorf 1963, con indicaciones bibliogrificas sobre todos los

ren evangelischen Theologie, Paderborn 1967, pag. 151.
39. Op. cit., pag. 75.
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litdrgica y teolégica; deberia someterse a nuevo andlisis la cuesti6n
de la yuxtaposicién y la inhesién de mentalidad critica y mentals
basada en la fe. Deberian incluirse nuevos aspectos, més acciden
pero no baladies, por ejemplo, el relativo a que ya por simples
zones histéricas no se puede llegar a ningiin buen fin cuando enté
investigador y la Biblia se extiende el vacio y se quiere olvidar q
Biblia llega hasta nosotros a través de una historia. S6lo quien s
frenta a la historia puede dominarla. Quien quiere pasarla por
es su prisionero*, Y, sobre todo, quien siga esta tendencia no.
la més minima oportunidad de leer de verdad histéricamente la B
por mucho que parezca utilizar métodos histéricos. En el fonday:
gue encerrado dentro del horizonte de su propio pensamiento y soi
se refleja a si mismo. ’ i

Ahora bien, pretender analizar todos estos aspectos es ta
supera ampliamente los limites de este pequefio ensayo. Me co
taré, por tanto, con repetir aqui, como punto final de estas re
nes, aquella idea con que André Benoit concluye su importan
tudio sobre la actualidad de los padres, con cuya orientacién
me siento plenamente identificado. Dice alli: «El patrélogo
duda, el hombre que estudia los primeros siglos de la Iglesi
deberia ser, ademis, el hombre que prepara el futuro de la |

Seccidon 2

Fe e historia

1.2.2.1. SALVACION E HISTORIA

L Los supuestos del problema
I La experiencia bisica de la conexién entre la salvacién y la historia

~ Siempre que una forma histérica entre en crisis, la historia se con-
Vierte en problema para el hombre. Entonces advierte claramente la
distancia, si no ya la contradiccién, entre historia y naturaleza, entre
0 que es histSrico en el hombre y lo que forma parte de su e;encia
lene entonces que buscar de nuevo la unidad de su esencia con la

Bl
-
Mistoria, ya sea rompiendo la historia pasada, ya sea concibiéndola de
12 manera totalmente nueva desde sus mismas raices. Con esto y

por la propia naturaleza de las cosas se ha descubierto ya el punto de

Esta es, en todo caso, su vocacién»®. De hecho, el contacto « znque del problema de la historia de la salvacién, asi como las cau-
e e gl wacen de catalogacion en el museo del pasidel s de su actuahda('i. Dondequiera los hombres, superando las simples
F ey s00 ¢ proado comein de tados los cristiancs. Yo ol g 1as confrontaciones, saben enfrentarse con las fuerzas salvadoras
cubrimiento de esta comunién se halla la esperanza del futuro d | smenazadoras del cosmos y se reconocen como comunidad que sale

Telosin, Tn taces para su presente 7 para el moestro, ) Sicomunitariamente al encuentro de la necesidad existencial y cons-
Al i 1 1
Huye por encima de los limites de las generaciones una forma exis-

A al cobijadora y protectora, alli surge la historia como forma de

slvacion. El h?mbfe no se halla ya entregado a los abismos de su
PIOp1a existencia, sino que se experimenta como miembro de una
by, de un pueblo, de una cultura, desde la que recibe inmediata-
mente l.a forma y el orden de su existencia, que le garantizan segu-
idad, hl?ertad, vida: «salvacién». ;
La tribu le posibilita la satisfaccién pacifica de las diarias necesi-
dades de la subsistencia, le garantiza los recursos externos para el do-
lio de la existencia y le ofrece, bajo la forma del matrimonio y de
@milia y dentro del ordenamiento de la coexistencia con otros
sombres, respuestas a las preguntas sobre su propio ser, respuestas
£ su vez, le permiten verter y configurar en una esencia humana
#patente enigma de la existencia. La historia se le convierte en sal-

42. Cf. Benoit, pags. 29s, 56s. «Elle ('Eglise) peut, par suite de I'ignor
son histoire, se croire libre, libre d’entamer un dialogue immediat et direct
ture. Mais en fait parce que, sans qu’elle s’en rende compte, son passé pese
elle en dépendra presque totalment. Et plus cette dépendance sera inconscié
elle sera lourde et pesante...»

43. Pig. 84. En este contexto, y como punto final, mencionamos las i
reflexiones sobre la funcién actual de la patrologia de U. Wickert, Glauben wné
ken bei Tertullian und Origenes, en ZThK 62 (1965) 153-177.
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