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EL HECHO DE JESUS DE NAZARET

1. El hecho histérico de Jests de Nazaret

a) Jessis en el origen del cristianismo

El punto de arranque de toda reflexién en torno a Jesis de
Nazaret son los hechos que estin en el origen: sus acciones, sus
padecimicntos, su autoconciencia, su persona'. De Jests de
Nazaret, reconocido como el Mesias prometido y esperado en
el AT (Cristo), ha surgido el cristianismo, que, siendo una reali-
dad muy simple en sus contenidos esenciales, a la vez tiene una
complejidad inmensa, ya que incluye ideas, instituciones, perso-
nas, propuestas morales, ideales histéricos y promesas escatold-
gicas. Cristo y el cristianismo ya son inseparables de hecho,
pero son diferenciables. El cristianismo nace de Cristo, pero no
todo lo cristiano tiene su origen inmediato en €l o puede ser
deducido directamente de sus palabras o de sus obras. El es su
inicio histérico y su principio permanente (&px#). Ya no se pue-
d? conocer a Cristo sin el cristianismo ni se puede conocer al
cnstanismo sin Cristo. En la reflexién que sigue damos por
Supuesto el conocimiento de la historia, geografia y situacién de

alCSUpa en tiempos de Jesus; los grandes hechos de su vida; su
Z;ansr?sty de}i.tino; 'la reacci6n de los grupos religiosos y po!i’ti-
SuSCitadae t: €l; los dltimos momentos de su v.lfla; la repercusion
. as su muerte, mediante la afirmacién de su resurrec-

aon . . o, L,
»ala que sigue la comunidad de discipulos, su constitucion

1
axex E;I::r (d::‘i‘z;AUX_, Jessis en los orjgenes de la tradicion, 111, o.c.; ]. DUPONT (ed.), Jésus
ecer Iy ‘#m(o/agzr. o.. Estos libros revelan una preocupacion primordial:
. coﬂtlnuldad.emre lo que pensaba Jesus sobre si mismo, sobre Dios y

»€on lo que piensa la Iglesia sobre él.
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en iglesia creyente, celebrante y misionera desde Jerusalén , oo
extremos de la tierra. Para todo esto remitimos y nos apoyan,,
en los grandes autores del siglo xx: Lagrange, Jeremias, By,
mann, Kisemann, Schlier, Dodd, Schiirmann, Schnackenb,,
Gnilka, Fitzmyer, Cerfaux, Dupont, Cazelles, Perrot, Gre
Trevijano, Sanders, Theissen, Meier, Wright, Stanton... Nose.
tros queremos pasar de la verificacién y explicacidn de Jo
hechos a su comprension, preguntando por su valor como re,
lizaciones de la existencia humana, y sobre todo analiz
c6mo, por qué y con qué consecuencias podemos comprender.
los como revelacién divina en la que va incluida la salvacig
humana. Pasando por la historia y la hermenéutica quere
llegar a la teologfa.

b)  Los hechos de la historia _frente a mito, dogma, ideologia,
poder politico

Jesus, como hecho histérico, enclavado en un lugar y tiem
po, ha surgido de una comunidad humana, con su peculiff
prehistortia, su tradicién y sus fuentes de vida espiritual y rel
giosa. Es un judio y a partir de ese hecho debe ser entendide
No es una idea universal, una creacién de la razén o del dese
un personaje prehistérico o una personificacién de los idealesy
anhelos intemporales que inhabitan a la humanidad, necesitads
de dar explicacion a su origen y de comprender la razén de st
existencia en el mundo mis alla del azar y de la necesidad. Al
largo del siglo xx han existido dos tendencias: una que acenti?
la particularidad judia de Jesus e intenta comprenderlo plem
mente desde ella. Otra, en cambio, que prefiere comprender®
desde su universalidad y al margen de su judaismo. A. Har
en su obra La esencia del cristianismo (1900) es un exponente de
esta segunda interpretacién 2. -

2 Contra ella reaccion6 ese mismo afio L. Baeck. «La mayor parte de los €¥]
tores de la vida de Jesds omiten indicar que Jesus en cada uno de sus rasgos €5
namente ## auténiico cardder judio; que un hombte como él sélo podia crecet f
el suelo del judaismo y en ninglin otro lugar. Jesis es una auténtica persoﬂf‘ll
judia, todo su proyecto y accién, su arrastre y sensibilidad, su hablar y callat,
el sello de unas maneras judias, el troquelado del idealismo judio, de lo mejot 9
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sto no es una construccion literaria, ni un proyecto filo-
un mito universal. Es un hecho 3. Todas las elabora-
la creatividad humana dicen lo que necesitamos como
seres en busca de sgnndo, verdad y salvacion; lo que ha ocurti-
do, en un sentido siempre y en otro nunca. La fjactlc1dgd estd en
el i,nicio del cristianismo y de todgs sus afirmaciones, mgluso de
las mas profundas sobre el propio Dios, ya que se 'denvan de
palabras pronunciadas en .el tiempo. Esta caracteristica la tene-
mos que poner como la pledra. angular Fie. to.da reﬂexlon, cristo-
légica. Jesus es historia, no mito; el cristianismo llegari a for’-
mular aserciones normativas de su fe (dogmas), pero todo en €l
remite, deriva o explicita aquel principio histérico fundacional *.
Los autores del NT no quieren hacer otra cosa que relatar,
rememorar, interpretar y actualizar aquellos hechos fundantes, a
los que consideran tan gravidos de sentido, que merecen ser
recordados, revividos y actualizados siempre, porque en ellos
encuentra el hombre, por un lado, la palabra y presencia de
Dios, y, por otro, su propia iluminacién y salvacién. El cristia-
nismo parte de un hecho: Jests, en quien es manifestado el
designio salvifico de Dios para el hombre (oixovopia) y a la vez
se nos revela el dltimo ser de Dios mismo (8eoloyio) como
nuestra salvacidn 5.

Cr
Séﬁcoy m
Ciones dC

en o judaismo existio y existe, pero que entonces solo existia en el judaismo. Era
un judio entre judios. De ningiin otro pueblo hubiera podido surgir un hombre
omo €l, y en ningin otro pueblo hubiera podido actuar un hombre como él; en
ninglin otro pueblo hubiera él encontrado los apéstoles que creyeron en éb («Har-
naCk'S"Votlesungen Gber das Wesen des Christentums»: Monatsschrift fiir Geschichte
wn; Wissenschaft des Judentums 45 [1901] 97-120).

«F cristianismo, ¢una sabiduria? No, un hecho. Toda la salvacion esta en este
becho: el Hijo de Dios en la cruz» (A. Bistuciix, Lenfant d Agrigent [Paris 1950)
do7). «La esencia del evangelio es un hecho, un hecho escandaloso: Jesus crucifica-
cs»-(ibld” 109). Cf. H. bk Lusac, La révelation divine, 1 (Paris 1983) 95-105; trad.

p: La rervelacion divina, o.c., 1, 274-286. (La encarnacién: hecho dnico, preparado,
Prt;ﬁﬁ,:ad( » In¢esante en su fecundidad.) ]
ﬁanis(m) que resiste invenciblemente las objeciones de la filosofia ffente al cris-
nas, ; 0 €s precisamente la “facticidad” por la que todas las afirmaciones cristia-

> Incluso las mgs audazmente metafisicas, se fundamentan en hechos histéri-

cos, e ma _ '
oc. lzscontcﬂmlentos de caricter empirico» (A. LEONARD, Ragones para creer,
* .

5
mtetl:as l;];StanCia del NT es el Mistcriq de Cristo. Ahora biep, este misterio es
¢l Hech, red egran Hecho. Es lo que pod‘namos llamar, para decirlo con brevedad,

festre, g ator, el Hecho de Cristo. Es el Hecho de su encarnacién, de su vida

> 1€ Su muerte, de su resurreccion, de su ascensién. Es también el Hecho

L
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©) Los coprotagonistas de la historia de [esds

La historia de Jesis le contiene a él como personalidy
central, pero a la vez incluye otros nombres, instituciones, re,,
lidades politicas, sociales y econémicas. Las fuentes cristiany
identifican con sencilla pero rigurosa exactitud a todos los que
han intervenido en la historia, y, sobre todo, en el drama e,
muerte de Jesis una vez que ésta fue seguida de la resurre,.
cién y comprendida como el punto cumbre de la misién, otoy.
gada por Dios a Jesus, y de su destino salvifico para toda |,
humanidad. Entre los evangelistas, San Lucas, con una sens.
bilidad propia de historiador griego, ha ofrecido el matco his
toriografico del tiempo dentro del cual tiene lugar el aconteg.
miento de Jesis, de quienes le precedieron y le siguieron. Ly
preocupacién que le mueve no es tanto la curiosidad de his
toriador cuanto la voluntad de discipulo: mostrar la verdad
objetiva y la confianza subjetiva que merecen las afirmaciones
de la catequesis evangélica que los nuevos cristianos recibian
en la Iglesia. Su rigor subjetivo como historiador (dxpifee
axpipdc = minuciosidad, minuciosamente) estaba exigido por
la verdad objetiva del mensaje ofrecido a los hombres (ooéd-
Aeioe = solidez, firmeza, seguridad que se puede tener enkb
que se ha aprendido, la confianza que se puede otorgar a un
informacion, fuente, dato [Lc 1,1-4}) ¢. En su evangelio sitit
asi dentro de la historia general de Roma y de Oriente los
hechos que preceden la aparicién de Jesus, centrados en s
figura de Juan el Bautista: «El afio decimoquinto del imperi¢
de Tiberio César, siendo gobernador de Judea Poncio Pilato
tetrarca de Galilea Herodes, y Filipo, su hermano, tetran
Iturea y de la Traconitide, y Lisania tetrarca de Abilene, bajoé

de la Iglesia, que no es separable de Cristo por ser su Esposa y su Cuerpo# (H™*
Lusac, Exégése médiévale. Les quatre sens de I'Ecriture, IV [Paris 1964] 111). ‘
6 La asphdleia logén (ao¢drere Aoyiv) implica dos sentidos: por un lado, la verd$
y solidez objetiva de la catequesis; por otro funda la seguridad de la ad s
creyente, otorgandole garantia y fiabilidad. Traducen asphdleia por «veritas» (&
«firmeza» (NC), «lo bien fundado (CI), «solidez» (B], NBE), «solidité» (TOB)»
thentic knowledge» (NEB), «Zuverlissigkei» (NZB, Tilmann), «Sichef ®
(E. Stier). Cf. J. A. FitzmvER, E/ Evangelio segsin Lucas, 11 (Madrid 1987) 33-35 F "
VON, E/ evangelio segrin San Laucas. L 1-9 (Salamanca 1995) 60-68; ]. KURZINGER*
1,3: “|...] akribos kathexes soi grapsai”™»: BZ 18 (1974) 249-155.

‘
"
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ntificado de Anis y Caifas, fue dirigida la palabra de Dios a
an, hijo de Zacatias, en el desierto» (Lc 3,1-2) 7.

» E’sta misma precisién aparece en el momento en que decide

contar la historia de la Iglesia, al comienzo de los Hechos de los

Apostoles, estableciendo la conexién entre la vida de Jests en

Galilea y la misién de la Iglesia en el mundo: «Vosotros sabéis

lo acontecido en toda Judea, comenzando por Galilea, después

del bautismo predicado por Juan: c6mo Dios ungié (Expioev) a

Jests de Nazaret con el Espiritu Santo y con poder y cémo
s6 haciendo el bien y curando a todos los oprimidos por el

diablo, porque Dios estaba con éb» (Hch 10,37-38).

Tenemos enunciados los nombres de personas que pertene-
cen a la historia del Imperio romano, de la vida politica de cada
una de las regiones en que estaba dividida la actual «Tierra San-
tan, de las autoridades religiosas del pueblo judio, junto con
otros sujetos de la vida cotidiana. En medio de ellos, con todo
el realismo, espesor y concrecién de lo evidente conocido, es
situado Jesus, en su aldea de origen, en la sinagoga de su forma-
cién religiosa, en el templo de Jerusalén como centro espiritual
de Israel, en el contexto de una provincia del Imperio roma-
no, dirigida por una autoridad nombrada directamente desde
Roma. Todos son hechos y personas con su tiempo propio y
lugares en su localizacion exacta, verificables por la historiogra-
ﬁ_a‘ romana y judia, por la geografia y la arqueologia. Toda refle-
X160 ulterior sobre Cristo y el cristianismo tiene que partir de
¢sta carnalidad, particularidad y objetividad real de sus origenes.
Elvinculo con la historia no es rompible y nada puede ser considerado cris-
Bco (propio de la persona de Cristo) o cristiano (propio del cristianismo) si
ol :‘:; al:n otra forma o puede acreditar su eﬂra{'z’amiento.bisto'rim. Este

Aot 1ENto no tiene que ser una conexién manlf.'lest.a con las
gelao:iasezxphqtas, las decisiones particulares o las instituciones
cién dg to:jpelro d._eb-e comprenderse como la necesatia radica-
que Jesds hicz) © cristiano en lo que Dios h}zo en Jesus y con lo

i05, 2 I, vezo en obedlencla, respuesta y libertad Personal ante
toles) y g que enwand(? a sus mensajeros autorizados (apos-
¥ dejando como su intérprete autorizada a la comunidad

) Para
s clm iston - , . : .
G. arco histérico, cronoldgico, geografico y social de la vida de Jesis, cf.

- MiRz, E/ Jessis bistorico, o.c., 151-212.

HEISSEN - A
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en el corazén de cada creyente (Espiritu Santo). Este eny.
miento en una historia particular, a la vez que su desborda,
to sobre ella, al considerar tales hechos signos de la reve

de Dios y fundamento para la salvacién del hombre, constig,

"

el escandalo y a la vez la fascinacién del cristianismo 8. {

d) La presencia de Poncio Pilato en el Credo

El caricter empirico del cristianismo en sus propios orige.
nes se ha manifestado, como por instinto, en la inclusién de u
personaje de la historia profana al enumerar los principiogde
fe cristiana en los articulos del Credo. Este no incluye ning
na otra noticia, propuesta o exigencia sino las exclusivargi
requeridas como necesarias para la salvacion escatologica y, pa
ello, habla de Dios, Padre y Creador; de la encarnacién de Jese
cristo, de su muerte por nuestros pecados y del envio del Espi
titu Santo para hacer surgir la comunidad de los santos y funde
la esperanza de la resurreccion. Sin embargo, ese mismo Credd
cuando enumera los hechos salvificos llevados a cabo por Cs
to, habla de que «padecié bajo Poncio Pilatox. En el fondo en
absolutamente secundario saber bajo quién, como empe
prefecto romano o sacerdote judio, padeciera Jesus, ya que pan
la fe cristiana sus padecimientos eran vistos en un horizont
teologico y soteriolégico universales: Dios nos entregd 2 %

8 «En este punto aparece la relacién estrecha que existe entre la rerelacidh i
nay la bistonia. Aqui reside, en ultimo analisis, el “caracter escandaloso” que r
la concepcion del tiempo y de la historia en el cristianismo primitivo no sola
para el historiador, sino para todo pensamiento “moderno”, incluido el p
miento teologico: Dios se revela de una manera absolutamente particulsit €
seno de una historia estrechamente limitada, pero continua, y opera en clla, dev®
manera definitiva, la “salvacion”» (O. CULLMANN, Christ et Je temps, 0C., 15
esp.: Cristo y ¢l tiempo, o.c). Cf. ID., Le salut dans lhistoire..., o.c. o

Los dos polos del cristianismo son asi: la facticidad (el hombre Jestis judio)y?
presencia irreversible de Dios en la historia, compartendo la naturaleza y €l &
no del hombre (encarnacion redentora de Dios). La fe de cada generach
como mision suprema repetir ese no/a bene a lo siguiente: «Que Dios se ha intr®
cido en la historia y se ha hecho hombre». Cuando eso se diluye en mero pos!
mo histérico o en retérica de lo universal, se ha disuelto el cristianismey <32
se sabe lo que significa escandalizarse y, mucho menos, lo que significs 2
(8. KIERKEGAARD, Ejercitacitn del cristianismo, o.c., 75); cf. Ip., Migajas /i/axw
poco de cristianismo, o.c., 106-112,
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.. ue, muriendo por todos nosotros y resucitando para
Hijo par (;]uvi’éramos ya una vida eterna. Y, sin embargo, ha
nosotIO.zO siempre a Poncio Pilato en el Credo, recitado en los
mamemmentos cumbres de la vida de la Iglesia: la administra-
d-o's rgol bautismo ¥ la celebracién eucaristica, como exponente
qol;lo:able de la realidad historica de Cristo, de su pertenencia
:Ta comun historia humana, de su procedencia de Judea y de su
muerte bajo el Imperio romano 9, Sacar a.Ponc10 Pilato del Cre-
do seria equivalente a d;senclavar a Cnstp de la. cruz: negar
la verdad real de su historia concreta, .rcduc1rlo a mito universal,
2 humana sabiduria, a utopia construida por nuestros anhelos a
partir de nuestras carencias. Cristo es un hecho simple y trans-

arente en su origen, aun cuando luego haya sido fuente de una
admirable complejidad y plenitud. La perenne tension del cris-
tianismo deriva de esa convergencia entre hechos historicos y
plenitud de verdad, persona tnica de Jesis y multitud de cris-
tanos, simplicidad de la confesién del hombre en él y plenitud
de la autodonacién de Dios a todo hombre por él (Col 1,19;
23,29 "

A lo largo de la historia de la cristologia se acentuara, bien la
particularidad y unicidad del hecho Jests de Nazaret (teologia
latina y francesa), o bien la universalidad y perennidad de la
encarnacion del Verbo (teologia griega y alemana), que ha teni-
do su tltimo eco en la afirmacién del Vaticano II: «Por la encar-

nacién el Hijo de Dios se uni6 en cierto modo con cada hom-
bre» (GS 22),

€)  Las hechos y ef «sentidor

.Crlsto existié en un tiempo y en un lugar; su mensaje estd
religado, por tanto, a una lengua, una tradicién, una cultura
¥ un honzontq de sentido, que nos obligan a insertarnos en

Ad «C,;Cdlmus itaque in eum qui sub Pontio Pilato crucifixus est et sepultus.

en ; - n ¢ Ix
IiN, D, u;: €nim erat judicis nomen, propter temporum cognitionem» (SAN AGUS.
que I3 vifd ¢ gymbole V, 11). «La mencion de Poncio Pilato subraya el hecho de

4y la pasién de Jesucristo forman parte de esta historia universal en la

Que se S r C . f
oc,, 172)‘”"”““ también nuestra existencia» (K. BaRTH, Esquisse d'une dogmatique,

1
Cf. S N § .
£0. GoNzALEZ pE: CARDEDAL, La entraia del cristianismo, o.c., 871-879.
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en el corazén de cada creyente (Espiritu Santo). Este enry;
miento en una historia particular, a la vez que su desbordamier;
to sobre ella, al considerar tales hechos signos de la revelacig,
de Dios y fundamento para la salvaciéon del hombre, constityy,
el escindalo y a la vez la fascinacién del cristianismo 8. ’

d) La presencia de Poncio Pilato en ¢/ Credo

El caracter empirico del cristianismo en sus propios Otige.
nes se ha manifestado, como por instinto, en la inclusién de y,
personaje de la historia profana al enumerar los principios de
fe cristiana en los articulos del Creds. Este no incluye ningy.
na otra noticia, propuesta o exigencia sino las exclusivamen
requeridas como necesarias para la salvacién escatologica y, por
ello, habla de Dios, Padre y Creador; de la encarnacién de Jesu.
cristo, de su muerte por nuestros pecados y del envio del Espi.
ritu Santo para hacer surgir la comunidad de los santos y fundar
la esperanza de la resurreccién. Sin embargo, ese mismo Credo,
cuando enumera los hechos salvificos llevados a cabo por Cris-
to, habla de que «padecié bajo Poncio Pilato». En el fondo en
absolutamente secundario saber bajo quién, como emperada,
prefecto romano o sacerdote judio, padeciera Jesus, ya que pan
la fe cristiana sus padecimientos eran vistos en un horizonte
teolégico y soteriolégico universales: Dios nos entregd a su

8 «En este punto aparece la relacién estrecha que existe entre la revelaciin criste
nay la bistoria. Aqui reside, en Gltimo analisis, el “caracter escandaloso” que revistt
la concepcion del tiempo y de la historia en el cristianismo primitivo no solamen
para el historiador, sino para todo pensamiento “moderno”, incluido el peﬂs"
miento teologico: Dios se revela de una manera absolutamente particulan en d
seno de una historia estrechamente limitada, pero continua, y opera en ella, de um
manera definitiva, la “salvacién™ (O. CULLMANN, Christ et le temps, o.c., 15; it
esp.: Cristo y el tiempo, o.c.). Ct. Ip., Le salut dans lbistoire..., o.c.

Los dos polos del cristianismo son asi: la facticidad (el hombre Jesus judio) vh
presencia irreversible de Dios en la historia, compartiendo la naturaleza y el dest
no del hombre (encarnacién redentora de Dios). La fe de cada generacion tie®
como misién suprema repetir ese #ofa bene a lo siguiente: «Que Dios se ha intr@“‘
cido en la historia y se ha hecho hombre». Cuando eso se diluye en mero positi™®
mo histérico o en retérica de lo universal, se ha disuelto el cristianismo, «Y2 1
se sabe lo que significa escandalizarse y, mucho menos, lo que significa adordg
(S. KIERKEGAARD, Ejercitacion del cristianismo, o.c., 75); cf. ID., Migajas filosif ""
poco de cristianismo, o.c., 106-112, ’

C.2. E!becho de Jesiis de Nazgaret 103

Hijo para que, ’muriendo por todos nosotros y gesucitando para
tros, tuviéramos ya una vida eterna. Y, sin embargo, ha
nosotenido siempre a Poncio Pilato en el Credo, recitado en los
manmomcntos cumbres de la vida de la Iglesia: la administra-
gi%; del bautismo y la celebracion eucaristica, como exponente
imborrable de la realidad historica de Crlsto,‘de su pertenencia
» la comun historia humana, de su procedencia de Judea y de su
muerte bajo el Imperio romano %, Sacar a Poncio Pilato del Cre-
do seria equivalente a dc;scnclavar a Cnstp de la. cruz: negar
Ja verdad real de su historia concreta, reducitlo a mito universal,
» humana sabiduria, a utopia construida por nuestros anhelos a
artir de nuestras carencias. Cristo es un hecho simple y trans-
arente en su origen, aun cuando luego haya sido fuente de una
admirable complejidad y plenitud. La perenne tension del cris-
tanismo deriva de esa convergencia entre hechos histéricos y
plenitud de verdad, persona unica de Jests y multitud de cris-
tianos, simplicidad de la confesion del hombre en él y plenitud
de la autodonacién de Dios a todo hombre por él (Col 1,19;
2,3, 2,9) 10
A lo largo de la historia de la cristologia se acentuars, bien la
particularidad y unicidad del hecho Jestis de Nazaret (teologia
latina y francesa), o bien la universalidad y perennidad de la
encarnacién del Verbo (teologia griega y alemana), que ha teni-
do su dltimo eco en la afirmacién del Vaticano II: «Por la encar-
nacion el Hijo de Dios se unié en cierto modo con cada hom-
bre» (GS 22).

€  Los hechos y el asentidoy

Cristo existi6 en un tiempo y en un lugar; su mensaje estd
religado, por tanto, a una lengua, una tradicién, una cultura
¥ un horizonte de sentido, que nos obligan a insertarnos en

? «Credimus itaque in eum qui sub Pontio Pilato crucifixus est et sepultus.
;1N, %lduz enim erat judicis nomen, proptet temporum -cognitionem» (SAN Acus-
que | aew'f:i i ymbo/q V, 11). «La mencidn de Poncio Pilato subraya el hecho de
que se dea y la paslon-c‘ie Jesucristo Aforma}n parte de esta hlstqna Emlversal en la
oc, 173 sarrolla también nuestra existencia» (K. BartH, Esguisse dune dogmatique,

10 y
Cf. Q. GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, o.c., 871-879.

L
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ellos para entender el contenido enunciado y, sobre todo, py,
descubrir la precompresion inherente a sus palabras, evider,
para sus oyentes. Nosotros, en cambio, tenemos que explicity,.
la para descubrir la intencionalidad de su mensaje, que s6lo g
es inteligible cuando unimos lo presupuesto y lo afirmado, ),
con-sabido de antemano y lo enunciado de nuevo. Todo deci;
incluye lo dicho (con-decit) y lo presupuesto (suso- dicho) gy,
los oyentes directos perciben como la luz por medio de la qu,
ven, mientras que los no contemporaneos lo tenemos que ind,.
gar por el estudio histérico-critico. El punto de partida pay
saber quién es Jesus es conocer los hechos ocurridos: o que ¢
hizo y hablé, lo que él proyecté y lo que a él le acontecid, lo que
Dios habia previsto para ¢l e hizo con él y lo que los hombres
decidieron hacer de él (misién-destino).

Ahora bien, todo hecho en cuanto estructura diniamica cop.
sumada en el exterior, visible y verificable ahi, ha sido previamen.
te una intencién interior; fue elegido y querido antes de ser
hecho. Todo sujeto, dotado de inteligencia, haciendo algo porun
fin, estd expresindose a si mismo o incluso queriendo transmiti
a los demids un mensaje, una esperanza o un reto. Todo hacet
implica una manera de comprender la realidad y de situarse ante
ella, de situar lo absoluto y relativo, de establecer relacién entreel
individuo y la comunidad. Un hacer verdaderamente humano es
un proferir, una implicita profesién de convicciones y una dic-
cién de la ultima apreciacién de la existencia. Todo existente dice
su existencia por el hecho mismo de existir, aun cuando no esté
directamente conmovido o angustiado por los problemas’ de
sentido y de la finalidad, de la muerte y del destino.

La vida de Jests, con todos sus hechos y palabras, con
forma de vida que elige y su posicién ante la muerte que lt
sobreviene, implica una interpretacién de la existencia, vivida
antes que tematizada. A la luz de quienes han ejercitado la exis
tencia de manera ejemplar sabemos nosotros qué es ser hom
bres, qué podemos esperar de la vida y qué debemos ofrecerlt
a ella, qué es Dios para el hombre y qué es el hombre pa?
Dios. Jesss ha sido hombre y en él tenemos una comprension_y realizgo®
de lo humano, creadoras de sentido e infinitamente valiosas. Junto a los
hechos en su carnal facticidad, tenemos ahora el sentido en 5

r
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cidén existencial. Los hechos estin fuera y se ven desde
fuera; € seritidq nace de dentro y sélo .lo aqlvmar.emos \'zl,endo
desde dentro, ejercitando nuestra propia existencia y dqandp—
nos conmover pot las preocupaciones que ocuparon y sostuvie-
ron 2 Jesus, pensando y VlVleI:ldO, hac’lendo y siendo como
estis. No basta entender el medio geograﬁco, culFural, religioso
ara entender a un hombre, ya que si éste en cierto orden es
resultado de aquél, sin embargo ’l(.) desborda absolutamente
siempre. Todo homl?re, como espititu y libertad, es un nuevo
inicio de la existencia; es un capitulo no estrenado del mun-
do. Si de todos los hombres vale esta afirmacién, a lo largo de
este libro veremos que vale de manera suprema de Jesus. Los
hechos pueden ser meros sucesos o reales acontecimientos;
aquéllos pasan, mientras éstos, por su eficacia, significado o
novedad, tras-pasan la vida humana. A los sucesos basta con
verificarlos; a los acontecimientos hay que descubrirles el alma.
Y alma sélo con alma se descubre.

Frente al viejo positivismo de Jeremias, y otros que iban ala
bisqueda de las spsissima verba Jesu o de sus ipsissima facta, y fren-
te al nuevo positivismo de autores como Theissen centrados
sobre todo en las situaciones externas y en los contextos con-
temporineos de Jesus, tiene razén Bultmann al reclamar una
hermenéutica existencial, al acentuar la constitutiva determina-
cién eclesial de todas las palabras de Jesis que nos da el evange-
lio, al reconducir al presente todo discurso sobre Jesus, y al con-
siderar inevitable la pregunta por las mediaciones que nos le
acercan como potencia y posibilidad de vida nueva, es decir, la
fe, el Espiritu Santo y la Iglesia.

realiza

) Cristo en aquel tiempo - Cristo en nuestra existencia (Cullmann
J Jeremias - Bultmann)

~ Alos hechos corresponde un tipo de conocimiento: el his-
torico-cientifico; al sentido corresponde otro tipo de conoci-
Miento: el histérico-sapiencial o hermenéutico 1. La historia de

W Gt ip,

361-368 : » <Niveles de la existencia personal de Cristow, en Jesis de Nazaret..., o.c.,
- «

Hechos: conocimiento historico-cientificos [361-362]; «Sentido: conoci-

k
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la cristologia nos ha ofrecido en nuestro siglo dos expon‘en_l
tes de esta doble acentuacién en el acceso a Jesas. O. Cull

y J. Jeremias acentuaron (el primero respecto de las obras y
segundo respecto de las palabras) la positividad histérica g
cristianismo, porque Cristo no existi6é en un vacio de realid
sino enclavado en lugar y tiempo % Conocer esas fechas y eso,
hechos, la cultura en que se expresa y la lengua que habla, eqy;
vale a conocerle en su humana verdad y a coordinarle con gy
contemporaneos. Frente a esta lectura, R. Bultmann reclayy
una interpretacion existencial 1°. Yendo mis all del positivist,
historicista, que inventaria hechos y establece la conexiéh caugyg
existente entre ellos averiguando asi dependencias y originaliff
des, reclama una comprensién de los hechos materiales comg
acontecimientos personales, que descubra la comprensién pre.
via inherente a ellos, la intencionalidad que los mueve y |
repercusioén que han tenido en la posterior historia de la com
prensién humana.

Esta tarea sélo sera capaz de cumplirla quien a su vez s
ponga en juego ante los mismos problemas que quiere com-
prender, que se deje interpelar por la existencia misma, que al
entender a un sujeto determinado no prescinda,de la realidad
misma que religa al sujeto de antafio y al intérprete de hogafia
Lo mismo que la historia de la filosofia es otra forma de hacer
filosofia, ya que no se entiende a los otros filésofos sino pen-
sando con ellos sobre las reales cuestiones metafisicas, asi no s
puede comprender el hecho, las palabras y la existencia de Jesis
sino dejindose poner en juego y en riesgo ante las cuestiones
que determinaron su existencia. Al conocimiento positivista tie-
ne, por tanto, que seguirle la interpretacién existencial. No st
conoce a las piedras, los arboles o los barcos con el mismo tipo

miento historico-sapiencial» [362]; «Revelacién: conocimiento religi()so-crcyp
[363-366]).

12 Cf, O. CULLMANN, Christ et le temps..., o.c.; . JErRaM1aS, Teologia del NT. 1: Lap*
dicacion de Jessis (Salamanca 1974). B

13 Cf. R. BULTMANN, Jesus, o.c.; ID., Das Verbalnis der urchristlichen..., o.c.; E. KA
MANN, «El problema del Jests historico, en Exegetische Versuche und Be;iﬂl*’
o.c., 11, 42-68; Ip., «Discusién de Bultmann con sus discipulos», en ibid., 159-1
(trad. esp.: Ensayos exegéticos, o.c.); R. BULTMANN, «Antwort an E. Kisem: u:;
Glanben und Verstehen, o.c., 1V, 190-198; 1., Theologie des Neuen Testaments, 0.¢;
esp.: Teologia del NT, o.c.
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copocimiento que a las personas. Cada orden de realidad
su-6rgano de conocimiento, su manera de mirar y su
su luz propia y su horizonte posibilitador.

de

requicre
métOdO,

g Fil tercer nivel de realidad en Jesis: revelacién

Pero hay un tercet nivel de realidad en la historia de Jess.
£l fue un hechoy ?xpresé un sentido de la existencia, pero a la
vez, por la complejidad y densidad de. los acontecimientos que
wvieron lugar en torno a €l (resurreccion, experiencia del Espi-
dtu, surgimiento de la misién y de la Iglesia), fue reconoci-
do como revelador de Dios . Este tercer nivel es resultado de
unas experiencias, realizadas por unos sujetos que conocieron a
Jests desde los dias en que, tras la decapitacién de Juan el Bau-
tista, €l comenz6 a anunciar el Reino y, habiendo comproba-
do su muerte, ahora le reconocen vivo, vivificador del hombre
y revelador de Dios. Para quienes escribieron los evangelios, y
para los cristianos desde el comienzo hasta nuestros dias, esta
dimension epifanica, profética y comunicativa de Dios, propia
de Cristo, es tan real e irrenunciable como las otras dos anterio-
res (la fictica y la existencial). Vista desde el final, la vida de
Jestis no s6lo era un capitulo de la historia espiritual del Medite-
rraneo o de la autocomprensiéon humana en busca de sentido y
con voluntad de expresar sentido, sino que era, ante todo y en
medio de todo, un capitulo de la revelacién de Dios en el mun-
do. Podriamos sintetizar estas tres perspectivas diciendo: En la
vida de Cristo estaban operando la naturaleza césmica, el espiri-
tu humano y Dios mismo en una manera cualitativamente dife-
renciable de su operacién en el curso del mundo y de su per-
manente accion creadora del hombre. Dios estaba en Cristo,
Manitestindose al mundo, reconcilidandolo consigo, ofrecién-

dole amor y perdén de sus pecados, convocandolo a una vida

Nueva,

}I:ero écoémo podemos percibir y discernir que en una histo-
- dCCha de tejido local, y tierra humana como todas, esta ope-
fdo de manera nueva y definitiva Dios? Estamos ante un

fia

14
CE O. GonzaLez pE Carospal, Jesdis de Nagaret.., o.c., 363-366.

;
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nivel nuevo de realidad que exige una nueva ejercitacion dg
sujeto, con su inteligencia y libertad. S7 a los hechos corresponggs
conocimiento cientifico positivo, y a la eercitacion de la persona la int
tacidn existencial, ahora a la revelaciin corresponde la fe en su doble y,»

sus del que no se haya reconocido que es un judio de su
' e no haya sido admirado como expresiéon cumbre de

di ‘dad v de las posibilidades humanas, que no haya sido
ha ado como revelador e Hijo de Dios. La seriedad cientifi-

tiente como don de Dios y como respuesta del hombre. En cuanto dog 1 cor(‘)t;lsiga por tanto a tener en cuenta estos datos previos con los
ella connaturaliza al hombre con la realidad nueva que le sale Cie nos encontramos. Se podri negar después que uno u otro
encuentro, y en cuanto respuesta es una posicion total del hop, nivel corresponda a la realidad vivida por el mismo Jesus, decla-
bre consintiendo como persona, asintiendo con la voluntaq, qarlos ajenos a su propia comprension o considerarlos una
inteligencia a las intenciones concretas qué Dios manifiests ¢, iavencion posterior de la Iglesia y falsificadora de la realidad.
Cristo. La dimension revelante de los hechos en la extetioridyy | pero es cientifica y religiosamente esencial reconocer que a Jesds
necesita ir acompafiada de una iluminacién de Dios consentig, 4 lo largo de la historia siempre se le ha reconocido esa triple dimensidn:
en el sujeto que los vive y los contempla, para que pueda perg. fictiia, antropoldgica y teoldgica. Asi se le ha conocido, creido, ama-
bir en ellos la revelacién divina; es decir, sentirlos como desting. | "do y seguido hasta hoy. Lo que crea los problemas o los resuel-
dos por alguien personal para él como persona a fin de instay. ve 1o es solo la figura terrestre y judia de Jesus, sino todo lo que
rar una relacién personal. Revelacion sélo acontece cuando s, surge de él, en conexion y dependencia de €l, en referencia y
encuentran e/ aspecto objetivo de la figura revelante (presencia mani comunicacién con €l hasta hoy. De todo ello hay que dar razon:
festativa a través de hechos que por su estructura, sucesién o hablar del cristianismo sin Jesus es falsificar la realidad, y hablar
conexién logran un relieve propio y una potencia apelativa) y 4 de Jests sin el cristianismo es dejar en el aire, como una inmen-
aspecto subjetivo del lumen fidei o instinctus fidei (accién iluming sa incognita, lo que ha determinado y sigue determinando la
dora y purificante de Dios en el sujeto para que éste vea y pueds existencia de todos los hombres en un sentido y, de manera
consentir en el amor a la llamada de Dios) 1. A este nivel de especial, nuestra existencia como creyentes en otro. El cristia-
realidad en el hecho histérico de Jesds responde un tercer tipo nismo s6lo admite tres explicaciones: 1) Es una creacién divina
de conocimiento que es la fz, ¢/ asentimiento creyente V7. suscitada por Jests. 2) Es una creacién humana, resultado de

una misteriosa convergencia de factores histéricos. 3) Es fruto

. . ' . de una malevolencia o de una malinteligencia de Jesus por sus

h)  Relacidn entre los tres niveles: hechos, sentido, revelaciin discipulos, de naturaleza trigica o cémica, que deberiamos olvi-
dar de una vez para siempre 18,

Hay, por tanto, tres tratamientos metodolégicamente distin-

tos de Jesis: los que se limitan a verificar su facticidad histérica y,

por tanto, a fijar los hechos a la luz de los monumentos y docu-

mentos e intentan establecer la conexién de dependencia o supe-

. Tacion causal respecto del medio en que surgié y los comparan

¢Cémo se relacionan estos tres niveles entre si? Los tres sof
claramente diferenciables, pero no separables unos de otros, de
forma que se pudiera intentar comprender la persona de Jesis
aislando uno del resto. Los tres son reales: no ha habido nuna

15 Cf. VaTicano [ (DS 3008-3014; 3031-3036); DV 5. «lLa fe es un don de Dios

Nadie crea que los cristianos decimos que es un don del razonamiento. Las 0t® COI_l las culturas circundantes, bien sea la anterior veterotestamen-
religiones no dicen esto de su fe: ellas s6lo dan el razonamiento para llegar 2 lafe tana con sus aledafios, egipcios y babilénicos, bien sea la simulta-
el cual sin embargo no llega a ellan (Pen. 279). .
16 Cf. H. U. vON BALTHASAR, «La evidencia subjetiva: la luz de la fe-la cxpd 18 A
cia de la fen, Gloria, 0.c.,, 1, 119-376; 1d., «La evidencia objetiva: Ia figura dela reve « fte esta Gitima interpretacion reflexionaba B. PascaL: «Los apéstoles han
lacién-Cristo, centro de la figura de la revelacion-la mediacién de la figura et Pom)elnganado $ 0 engafadores. Tanto lo uno como lo otro es dificil, porque no es
Escritura e Iglesia-el testimonio de la figura (el Padre, la historia, el cosmos)® co: tﬁmar 2 un hombre por un ser resucitado [..] Mientras que Jesucristo esta-
ibid., 377-608. 2 bee etlos, los podia sostener; pero después, si no se les ha aparecido, ¢quién los
17 Cf. O. GoNzALEz DE CARDEDAL, Jessis de Nagaret..., o.c., 363. © actuar® (Pen. 802).

k
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nea helénica y romana. Hay también quienes, yendo mas all; de
la preocupacién por verificar y constatar, quieren compre:
ademas de explicar, saber del sujeto que vivié en medio de t

realidad material econémica y politica, religiosa y social, preguml

tando por la autocomprensién que tuvo de si mismo, del mupg,
y de Dios, y esto no tanto como doctrina formulada cuag,
como experiencia vivida. Finalmente, el tercer grupo, pasang,
por la historia circunstancial de Jests y traspasando su prop;,
autocomprension, se pregunta cémo se manifestd Dios a si mj;.
mo en él, c6mo le hizo posible realizar su existencia reconciliade.
ra y finalmente qué nos reveld a los hombres.

Los primeros elaborarin ana historia critica de Jesis, los segundos up,
cristologia filoséfica, los terceros una cristologia teoligica. Esta ltim,
presupone los dos primeros niveles (hechos, sentido); acepta ¢
didlogo con historiadores y filésofos por razones objetivas (g
Jestss del que habla la teologia es un hecho y crea sentido) y por

razones de veracidad cientifica (la gracia presupone la naturale. |

za, y la revelacion, con el acto de fe consiguiente, no niegaly
razén, sino que la purifica y consuma) . No se puede elabora
una reflexién tedrica sobre el ser y universalidad de Jesus enel
vacio, sino a partir de su vida en geografia e historia particuls-
res. Esa historia particular y local a su vez sélo es cognoscible
en toda su realidad, viéndola en la luz del pasado, desde el que
viene permaneciendo siempre su fundamento, y a la luz del
futuro, que desvelard lo que ya contenia y en su momento en
invisible. ‘Tucidides como historiador, Sécrates (Platén) como
hermeneuta de la existencia humana, Jesucristo como revelador
de Dios y suscitador de la fe, interpretan niveles distintos de b
realidad, pero inseparables. Cada uno de ellos reclama de la per-
sona una actitud para poder conocerlo y corresponderle. H
binomio cristiano especifico es: revelaciéon-fe 2.

19 Por eso tiene validez también aqui el axioma escolastico, que ve a la naturdé
za como presupuesto de la historia y de la persona. Cf. ]. ALFARO, «Gratia suppof
naturam», en LTAKZ 1V, 1169-1172; E. Przywara, «Der Grundsatz “Gratia 108
destruit sed supponit et perficit naturam”™»: Schol 17 (1942) 178-186; ]. RaTzINGE*
«“Gratia praesupponit naturam”. Consideraciones sobre el sentido y los limites
un axioma escolasticon, en Palabra en la Iglesia (Salamanca 1976) 130-146; A. ReF
FELT, «Gratia (prae)supponit naturamy», en LTAK? 1V, 986-988. ‘

20 La tentacién ha sido absolutizar uno de los tres o reducir el tercero al scg¥.
do, dada la grandeza de Socrates. Kierkegaard percibi6 la tentacién que esto sup”
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El reconocimiento de Jesus como Cristo en la Iglesia
hasta hoy

) Los hechos fuﬂdante:: minimos e incyestionables
a

Los hechos son innegables e insobornables; no hablan con
Alabras %, sin embargo, no callan nunca, dg forma que cada
hombre puede comenzar a pensar por si mismo desde ellos.
Las doctrinas se oscurecen O envejecen; los hechos, en cambio,
estan perennemente VIvos. Los h.e,chos constituyentes dg la vidg
de Jests son minimos en extension, pero maximos en intensi-
dad; reducibles a unas fechas y datos, pero inagotables en su
fecundidad:

— Aparicion en Galilea a la edad aproximada de treinta
anos.

— Predicacion del Reino, con acciones sorprendentes uni-
das a ella.

— Adhesion de multitudes y creacién de un grupo de disci-
pulos fieles primero, y luego de «Docen, llamados Apéstoles.

— Celebracién de una cena de despedida en visperas de su
pasion.

— Muerte un viernes, quiza dia 7, del mes de abril, 14 de
Nisan, del afio probablemente 30, pero quiza también es posi-
ble el 29 o el 33.

— Dispersion de todos sus discipulos tras la ejecucion.

— Afirmacién de que se les ha aparecido en persona y reu-
nion de los dispersos.

— Proclamacién de que Dios le ha resucitado, constituyén-
dole Sefior de vivos y muertos.

— Experiencia del don del Espiritu, comprendido como la

. promesa de Dios, enviado por Jess.

ne: dndiscutiblemente este proyecto va mis alla de lo socritico, como puede com-
lc)\:(e)s;g: ten aTada punto. Que por ello sea més verdadero que lo socratico es una
. Supucs?t mente dlspnta, que no puede decidirse de un soplo, porque aqui se
una nueny g un nuevo Srgano: la fi, y un nuevo presupuesto: iz concienca de pecads,
abeis al:rev'edcmom el instante, y un nuevo maestro: D]0{ en el tiempo. Sin ellos no me
de log o lol 0 2 presentarme a examen ante aquel irGnico tan aqmlra_do a través
entusia Bl0s, a quien, pese a quien pese, me acerco con el corazén brincando de
Smo» (8. KIERKEGAARD, Miggjas..., o.c., Conclusién del libro).

L
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— Comienzo de la misi6n, introduccién de adeptos por
bautismo, surgimiento de la Iglesia, celebracién de la eucaristj,
misién a los paganos, ruptura con la Sinagoga.

b)  Reconocimiento y rememoracion de Jesds

La verdadera historia de Jesis comienza a partir de egt,
momento. No sabemos cuantas personas tuvieron conocimier,.
to real de Jesus en los dias de su existencia terrestre. A partig'de
su muerte los discipulos tienen la experiencia de ser reenconty;.
dos por él vivo, reconociendo y confesando que ha sido acredj.
tado por Dios, asumido a su vida, glorificado y acreditad
como Mesias y Sefior. A partir de este instante comienza yy
proceso de reconocimiento levado a cabo, sobre todo, a partit de
la lectura del AT; de rememoracion actualizadora en la eucaristiy,
de misién entre judios y gentiles; de pensamiento y accién a la luz
de él; de pauesta por escrito de sus palabras, parabolas y acciones,
Este proceso no ha cesado hasta hoy. Los hechos pueden tener
lugar y una vez consumados agotarse en su significacién; o, por
el contrario, comenzar a ser fuente de una luz nueva que sobre-
pasa la que emitieron en el momento de su acontecer.

Estos acontecimientos son vistos como resultado de um
doble intencién y por ello interpretados con una doble clave: ter
ligica y soterioligica. L.a memortia y los relatos de Jesus no tienen
mucho que ver con los grandes relatos de los héroes, de los
profetas, de los grandes filésofos y politicos de la historia an-
tigua 2'. Jesus es protagonista de una historia que le desborda

21 A lo largo del ultimo siglo se han analizado minuciosamente las semejanzat) |
diferencias entre los evangelios y las biografias antiguas: v. g la de Socrates
(469-399 a.C.) en los Didlagos de Platon y en los Memorables de Jenofonte; la del fil-
sofo Epictets (50-130 d.C.), escrita por su discipulo Arriano de Nicomedia; la d¢
Moisés por Filon de Alejandria (30-25 a.C.); la del consul Julio Agricola, escrita en d
98 d.C. por Tacito; la de A#co por Cornelio Nepote, contenida en su obra Sl{b"
varones Hustres, que constituye el primer ejemplo de biografia romana; las Vids
paralelas de Plutarco; la Vida de César de Suetonio, la de Apolonio de Tiana (10'97
d.C) biografiado por Filostrato (170-250 d.C). Cf. los estudios de Clyde
Weber Votaw (1915), Charles J. Talbert (1978), Hubert Cancik (1984) y Richa
A. Burridge (1992). Un panorama en K. BERGER, «Hellenistsche Gattungel{ ™
Neuen Testament» (= «Géneros literarios helenisticos en el N'T»), en ;-11197?@”’“
Niedergang der romischen Welt (Berlin 1984) Prinzipar11/25. 2. 1031-1432; 1831-1 885
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ato en su contegido como en su qrigcn y destinatarips. E:ra
tiene como origen y primer protagonista a Dios, como destinatarios
2 los hombres ) om0 contenido su {a/vaczon. PIOS ungi6 con el Espiri-
ru Santo 2 Jests, cuya humam’d.ad habia s’usc1tad.o de lag entra-
5as de Maria. Dlo§ por el Espmt‘u lq llevd 'al de§1erfto, Dios por
el angel lo consol6 en (%etsemam, Dios lo 1dent1ﬁc9 con el des-
tino de los hombres, hijos y pecadores a la vez; I?IOS lo sostu-
vo en la muerte dandonosle como el Hijo y con él reconcilian-
do consigo ¢l mundo, Dios lo levanté de entre los muertos y le
dio a ver a quienes habian vivido y comido, convivido y com-
partido el destino del Reino con él. Los hechos de Jesus, tal
como fueron interpretados, rememorados y celebrados por sus
discipulos creyentes, no son propuestos como exponente de
una heroicidad humana, de una mera ejemplaridad moral, y
menos de una inmediata eficacia histética de Jesus. La insignifi-
cancia inmediata de su figura humana era la condicién para que
en su debilidad traspareciera la potencia salvadora de Dios, y

ara que en su humanidad judia se reflejara su misterio de Hijo
eterno (2 Cor 4,7-18). El centro de la historia de Jesus es Dios,
respecto de quien €l vive en obediencia, filiacién y fidelidad. El
primer protagonista es siempre Dios.

Si la potencia, grandeza, eficacia y ejemplaridad de Jesus
fueran evidentes en su orden propio no seria necesario ir mas
alla de él mismo. Entonces le admirariamos como un héroe, un
sabio, un modelo, pero no nos remititia a nada mas alli de él.
La suma de posesion y desposesion, de pobreza y de riguesa, de ingennidad
Y de sabiduria, de mismidad personaly de referencia absoluta al Padre gue
le envid, convierten a Jessis en signo y revelador de Dios. Su persona esta
constituida asi por la consistencia y la obediencia, por la liber-
tad que se afirma a si misma a la vez que por la entrega incondi-
clonal a la misién recibida. Jests es él mismo absolutamente, en

ta .
pistoria

. la medida en que absolutamente se remite a Dios y lo revela.

) Recuerdo personal 'y memoria institucional de Jesdis

Los acontecimientos fundantes de la vida de Jesus han con-
rruuad9 Presentes en la historia ulterior por un proceso ininte-
Mpido de relato oral primero y escrito después, de forma

tin

J
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que Jests no ha sido nunca olvidado y siempre ha sido 1ecord,,
do alli donde llegaron sus apdstoles y fue conocido el evangelj,
De Jests tenemos recuerdo personal subjetivo a la vez que memyy,;,
objetiva institucional. Respecto del primero podemos citar las py],_
bras con que Harnack comienza su ciclo de lecciones al giro dg
siglo (1989-1900) en la Universidad de Betlin con el titulo [,
esencia del cristianismo:

«El gran filésofo del positivismo, John Stuart Mill, dijo una ve,
que nunca se le recordard suficientemente a la humanidad que ¢,
medio de ella ha existido un hombre de nombre Sécrates. El ten,
razén, pero mas importante es recordar a esa humanidad incesan.
temente que en medio de ella ha existido un hombre llamado Jesy.
cristo» 22,

d) La ewcaristia, forma de la fe y matriz de la Iglesia

Este recuerdo personal que unos y otros hombres han ido
haciendo de Jesis ha sido importante. Sobre todo, de €l vale
la afirmacién de que «todo es recuerdo en el amor y espern
(L. Panero). Sin embargo, lo decisivo ha sido la memoria objet-
va de la Iglesia: Ja celebracién eucaristica. Desde los primeros
momentos los discipulos se congregaron en las casas parah
oracién y la fraccidn del pan, para la celebracion de la eucaristia
(Hch 242; Lc 24,35), en obediencia al encargo de Cristo y en
memoria de lo que habia dicho y hecho la noche en que fue
traicionado y en la que €l se entregd a si mismo en servicio y
sactificio supremos por todos, después de ser excluido de su
seno por el pueblo judio y ser ejecutado por manos de los gen-
tiles. La celebracién de la eucaristia (de la que ya nos habh

Pablo como algo que él ha recibido, que la comunidad realiz

obedeciendo a Jesus y prolongando su ltima cena; que se cele-
bré primero por las casas particulares, luego en los pequefios
locales donde se retine toda la comunidad de una ciudad y des-
pués en las grandes basilicas o catedrales) ha mantenido y tras
mitido vivas la persona y obra de Jesus a todas las generacione
en todos los lugares.

22 A, HARNACK, Das Wesen des Christentums, o.e., 15; trad. cast. I, 5.

r
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Se trata de una memoria objesiva, referida a lo que el Sefior
hizo en la noche de .la Lﬂnmg cena con sus chsciPulos como anti-
cipaCiénf presenciahzaaén, interpretacién y universalizaciéon de
su Cuetpo desh.echo y de su sangre derramada en la cruz, como
ofrenda solidaria por los bombres para el P,erdon de sus peca-
dos. L2 eucaristia es, por tanto, la ce%ebraaon actualizadora de
una persona y de unos hechos sa}wﬁcos para la cual s?han
escrito unos relatos que la acompafian. Los relatos evangélicos,
comenzando por los de la. Pasion, nacen como aC(_)mpaﬁarmen-
1o notificativo, interpretativo y resonador de los signos eucaris-
ricos cultualmente ejecutados ». Memoria pot tanto comunitaria,
ritual, normativamente interpretada y salvifica, ya que se trata de la
entrega de Jesus: «Este es mi cuerpo, ésta es mi sangre de la
aueva alianza», «para la vida del mundo», por todos los hom-
bres, pot todos los pecadores, «por mi el primero» 2.

€) Tradicién y comunidad como dmbitos de la fe

La continuidad de la memoria en el interior de la Iglesia no
ha cesado hasta hoy. Alli donde se ha anunciado el evangelio,
alli se ha celebrado siempre la eucaristia. Del evangelio anuncia-
do y de la eucaristia celebrada ha nacido la comunidad de los
creyentes; del cuerpo eucaristico ha surgido el cuerpo eclesial.
Por ello, con razén se ha designado a la eucaristia como origina-
rio y perenne hontanar de la Iglesia . Cuando una memoria
colectiva se trasmite de generacion en generacién por unos cau-
ces normativamente establecidos y custodiados, surge la #radi-
ddn. Con esta palabra designamos, ante todo, la trasmisién de
unas realidades, entre ellas primordial y esencialmente el evan-
gelio, el bautismo, la eucaristia y el ministerio apostdlico, antes

. que la trasmisién de unas verdades 2. Por los signos del cuerpo

CbZJ. CE }. GNika, «Das Christusbild einer alten Passionsgeschichte», en Jesus
Z’I-fflﬁ nach friihen Zeugnissen des Glanbens, o.c., 95-109.

o C; 26,26-29; Mc 14,22s; Lc 22,19s; 1 Cor 11,23-26; Jn 6,51; 1 Tim 1,15.
(Tubiro, E Karrensusch, «Der Quellort der Kircher, en Festgabe fiir Adolf Harnack
Moo 52 1921) 143-172; H. e Lusac, Corpus Mysticam. L'Eucharistie of I'Eglise an
igen Age (Paris 1949),
trans “Eclesia in sua doctrina, vita et cultu, perpctuat cunctisque generationibus
"I 07ine guod ipsa est, omme quod credit. Haec quae est ab apostolis traditio sub

J
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entregado y de la sangre derramada la Iglesia trasmite eq L
eucaristia la realidad personal de Jesus para que pueda ACtuaye,
el mundo, ser reconocido y creido como Mesias, Kytios e Hijg
de Dios. La eucaristia es la presencializacion de aquella histor,
pasada junto con la integracion de los celebrantes a la persop,
de quien vivié todo aquello por nosotros y que se hace preseq.
te, personalizado en los signos del pan y del vino. «Este es py
cuerpo. Esta es mi sangre». Por la eucaristia, Jesus glorificado ¢
hace presente a la comunidad de los bautizados. A su vez, cady
uno de sus miembros, desde dentro de ella, es hecho participe
de la eficacia redentora de la muerte y resurreccion de su Sefioy
La encaristia como memoria objetiva es asi ¢l lugar de encuentro con Cri.
to, de constitucion de la existencia cristiana y de recreacion permanente 4,
Ja Iglesia en el mundo. La eucaristia es el maximo lugar concreta ge
la fe, en cuanto forma suprema del don de Dios a los creyentes
y de realizacién de la Iglesia en el mundo.

f)  Jesds, nunca olvidado y siempre rememorado

Esta memotia objetiva de Jesus no ha cesado en la historiaa
partir del momento en que el domingo, solemnizado como dia
de la resurreccién del Sefior, fue acompafiado con la celebrn-
cidén de la eucatista. Por ella y en ella los hombres han encon-
trado, confesado, aclamado y amado a Cristo, uniéndose al testi-
monio y fe de quienes con antetioridad habian creido en élyle
habian confiado su vida. La matriz, permanentemente regene-
radora de la fe en Cristo a lo largo de los siglos, ha sido la cele-
bracién eucaristica. En ella no se relataba un simple hecho, nise
oftecia s6lo una ensefianza moral, ni se proponia una doctrind
nueva, sino que se hacia presente a Cristo, como salvador de
nuestra muerte y garantia de nuestra existencia personal, al dar
nos la posibilidad de participar con él en la indestructibilidad
misma de Dios comunicada por la resurreccién, primero a €l§
luego al entero mundo. En la eucaristia, Cristo se ha revelado,
dado, hecho solidatio y contemporianeo de cada creyente. Cads

assistentia Spiritus Sancd in Ecclesia proficit: crescit enim tam rerum quam verbor
rum traditorum perceptio» (DV 8).
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ano se ha sentidq a.mado,' perdonado y acompafiado por él, a
a vez que cqnsutmdo miembro dg su cperpo..l:_j‘.ste encuen-
tro, experiencia y amor personz.ll a Cristo, vivo y v1v1ﬁcador, jun-
o con la constitucion en membtos de una comumd_ad de
fe, esperanza y-sohda.ndad (Iglesia = comunién de realidades
santificantes que suscitan hombres sannﬁcados), es lo que ha
dado nacimiento, ha alimentado y consolidado la fe en Cristo
hasta hoy.

Los hombres no han descubierto a Cristo como se descubre
un yacimiento arqueologico, como se tropieza uno con un pro-
ducto raro en el mercado o como se abre a otro mundo maravi-
lloso leyendo un libro. Uno no se convierte sélo por leer un
libro, sino por la ejercitacién auténtica y la radicalidad de la exis-
tencia, decia Kierkegaard. La trasmisién de la memoria de Jesus
ha sido de naturaleza comunitaria, celebrativa, eucaristica, testi-
monial, amorosa. Esa memoria habla de él como del Hijo vivo
y no como de hombre muerto ¥7; como cabeza vivificadora de
la que nos llega la vida a nosotros sus miembros; como Primo-
génito de una nueva creacioén; como el Signo eficaz del perdén
que el Padre nos otorga a nosotros sus hijos. La memoria obje-
tiva, teoldgica y soteriolégicamente entendida, se inicié con los
testigos presenciales y llega hasta hoy. Si tedricamente es signifi-
cativo que Jesus sea el unico hombre de la historia del que se ha
afirmado una resurreccién real, no menos significativo es el
hecho de que ninguna generacién haya olvidado a Jests, que sea
una persona permanentemente rememorada de manera objeti-
va por una comunidad que se refiere a €l celebrando su destino
como fuente de salvacién universal.

«Los otigenes de la Iglesia y de su fundador en lo esencial nos
son conocidos gracias a una tradicién viviente, cuya fuente es la
memoria concreta de aquellos que fueron testigos de los aconteci-
mientos y que tuvieron relaciones con el protagonista [..] El punto
capital de los documentos que nos han legado —el NT— es que
conciernen a una Persona cuyo papel en la histotia es rememorado.
El acontecimiento de Jests no es un episodio lejano u olvidado,
tedescubierto como se descubre un 4nfora en unas excavaciones o

7 s .
e «Cierto Je§us muerto, de quien Pablo asegura que vive» (Hch 25,19). dles
«No(;:l alas mujeres: “¢Por qué buscais entre los muertos al que vive?”» (Lc 24,5).
ombre muerto, sino Cristo vivon (STA. TERESA, Libro de /a V'ida 28,8).
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un manuscrito en una gruta. Jesis no ha estado nunca ausente de
la memoria de la més antigua sociedad-comunidad que sobrevig
en el mundo occidental» 2.

3. Lugar que Cristo ha tenido en el cristianismo

El cristianismo como religién es ejercitacion de la existenc,
humana en apertura a Dios, consintiendo a Dios, alegrindog,
de que exista y de su relacién con nosotros, viviendo la existen.
cia como gracia y tarea, aceptando el futuro como don a la v,
que como resultado de libertad y de responsabilidad en el muy.
do. Tal relacién con Dios es vista y vivida a la luz de la persop,
y de la doctrina de Cristo, en la medida en que €l hereda y sinte.
tiza toda la historia religiosa del pueblo de Israel, a la vez que
suscita y anticipa en alguna manera la historia de la Iglesia. F|
cristianismo lleva a cabo una realizacién de la humanidad, com.
prendiéndola como comprendio Jesus la suya delante de Diog,
¢Cual ha sido el lugar concreto que Cristo ha ocupado end
cristianismo?

a) Medida y grandeza en el orden de la humanidad

Los hombres descubrimos y realizamos nuestra humanidad
escudrifiando nuestra naturaleza: constitucién bioquimica, eve-
lucién estructural, contextos ecoldgico, social y politico, tra
familiares, formacion y accién. El hombre estia determi
por la materia en la que existe y por el tiempo en que vive, pot
lo que recibe de los demais y por lo que él mismo hace, per
sobre todo esta constituido por la historia de las libertades ante
riores y de las posibilidades contemporineas que se le ofreced?
su eleccién. El hombre es historia a la vez que naturaleza. Elst
encuentra con las realizaciones anteriores de la humanidad &
las que relumbran la grandeza de ser hombre, la profundidad [
lo real, la decision moral, la potencia intelectiva, el genio orgﬂi
zador, la sabiduria de la vida, la intuicién de lo divino, la reali

28 C. H. Dop, The founder of christianity, o.c.; wad. esp.: E/ fundador del cristi
o.c., 22-26.
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cion entera de la existencia delante de Dios. Hemos aprendido a
mbres a la luz de aquellos otros hombres que han dado la
wlla de lo humano ¥ 1o que es ser hombres no est dicho pre-
viamente del todo en ninguna metafisica, biologia o antropo-
logia, sino que lo vamos descubgendo ala lqz de las libertades
concretas que realizan la humanidad. Cada vida humana logra-
da es una incursién en la tierra desconocida de lo humano vy,
cuando ella se logra, conquista para nosotros un mejor saber y
un nuevo poder para ser. La grandeza con que tantos hombres
y mujeres han realizado lo humano es, pese a tanto dolor, injus-
ticia y muerte, €l legado mis fecundo y generador de entusias-
mo que la historia anterior nos entrega.

Hay tres tipos de grandea: grandeza del hombre resultante de una
gercitacion de la propia vida hamana ateniéndose exclusivamente al mun-
do excterior verificable; grandeza resultante de la relacion o religacion a
Dios; grandeza resultante de la revelaciin de Dios. Un hombre puede
vivir concentrado en su propio mundo; puede vivir tendiendo
al encuentro y conocimiento de Dios; puede vivir al servicio de
una mision para la que Dios le elige. La grandeza es experimen-
tada antes que explicada: en ella encontramos un resplandor de
la totalidad del ser, de la suprema posibilidad de lo humano y
de la trascendencia. No es solo eficacia, poder, saber, riqueza.
Es, en medio de todo eso, la potencia, gracia y trascendencia de
lo universal reflejado en una vida particular, que se convierte
entonces en el centro donde convergen una idea y una subjeti-
vidad, un absoluto y un concreto, una luz y una figura. Una per-
sona, caracterizada por tal grandeza, es indeducible de nada
anterior, irresoluble en ninguna idea universal, irreductible a
finguna causalidad inmediata. Es un resplandor del set, un fru-
to de su libertad, un milagro de Dios. Esos hombres son auto-

I : . .
€S, Porque acrecientan la vida humana y, como consecuencia,
tenen autoridad .

t.uaJPasc‘a.l.distinguié tres 6rdenes de realidad (material, intelec-
) l'ehglosa) y tres 6rdenes de grandeza (poder: Alejandro

ser ho

29 -
CEK. Jaspers, Dre massgebenden Menschen..., o.c. El matiz de «normativo, que

da} i

o ;:ur;(‘;‘(l;d& que ofrece la norman, de la palabra alemana massgebend no aparece en
30 ¢ la traduccién espaiola Los hombres decisivos, o.c.

- Los bombres deisivos, o.c., 25-32.
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Magno; saber: Arquimedes; santidad: Jesuctisto). Son tres géne
ros diferentes: los poderosos, los genios, los santos:

«Jesucristo, sin bienes, sin produccién alguna en el orden de
ciencia, existe en su orden de santidad. No ha hecho invento 4
no, no ha reinado; pero ha sido humilde, paciente, santo, santy
para Dios, terrible para los demonios, sin pecado alguno. iOh!, ¢

qué gran pompa y en una prodigiosa magnificencia ha venido ajo, |

ojos del corazén que ven la sabiduria» (Pen. 793).

b)  Figuras tipicas de autoridad en el orden de la religion

¢Cuales son las formas equivalentes de grandeza y de autor.
dad en el orden de la religién? No es facil llegar a una tipifica.
cion rigurosa que recoja todas las expresiones que de hecho hay
configurado la humanidad y que la historia de las religiones
enumera. La tipificacion puede ser hecha desde distintas pers.
pectivas: la cultural, la social, la especificamente religiosa, segis
la repercusion que esas personalidades hayan tenido en la crea-
cién de instituciones, simbolos y arte; en la modificacion de la
sociedad; en la intensificacién de la vida espiritual, bien como
teforma, profundizacién o extensién. He aqui algunos de los
tpos religiosos decisivos: el fundador, el reformador, el profets,
el santo, el mistico, el sacerdote, el sabio, el doctor 3!,

¢En cudl de ellas encaja Jesucristo, tal como de hecho ha
sido percibido y reconocido en la historia del cristianismo? Para
una primera mirada, lo mas significativo parece ser su obn
externa, lo que ha surgido de él: fundador de religion . El comr
parte esta categotia con otras grandes figuras de la historia relf
giosa. Todos los fundadores tienen en comin estar en el origen

31 Cf. . WAcH, «Types d’autorité religieuser, en Sociologie de la Religion (Pash
1955) 289-341; F. HEILER, «Der heilige Mensch», en Erscheinungsformen und Wesen df

Religion (Stuttgart 1961) 365-433; G. MENSCHING, Sociologie religiense (Paris 1931)-T }

32 Este término junto con el de maestro de «la sublime simplicidad del evangg
lio» (J. ]. Rousseau), se hace comin sélo a partir de la era moderna y de la Hlusto

cién con Rousseau y Kant. Con ellos evitan tener que usar los titulos cristol6gic®% |

que la fe en él le ha otorgado. Cf. H. GOUHIER, Les méditations mitaphysi
Jean-Jacques Roussean (Paris 1970) 185-219 (Une christologie rationnelle); J. Ma
VELASCO, «Jests de Nazaret, fundador del cristianismo, y los fundadores de otr®
religiones», en O. GONzALEZ DE CARDEDAL (ed.), Salvador del mundo, o.c., 215-2
G. VAN DER LEEUW, Fenomenologia de la religion, o.c., 627-641.
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un movimiento que ha conmovido, conformado y animado
de sas. El fundador ha originado un movimiento con repetcu-
”F‘anés historicas permanentes, ha hecho posible una forma de
510 unidad o incluso de sociedad. Todos ellos tenian conciencia
Szﬂna misién que intentaron llevar a cal?o sm que se prqusie-
ran directamente fundar una nueva realizacion de lo rd}gmso,
en el sentido juridico que el térmmp «fundar» ha adquirido en
questra cultura. an su pa.labr.a, accién y persona, mas que fun-
dar algo, en el sentido institucional en que hoy entendemos esta

abra, suscitaron o desencadenaron la adhesion de muchos
hombres y mujeres, dando asi lugar a nuevos movimientos y
nueva comunidad. La légica de la fidelidad a la misi6n, de la que
se sentian portadores, a la vez que la fidelidad y ejemplaridad de
su vida, junto con la potencia divina que se percibia actuando
en ellos, hizo nacer la adhesion colectiva de muchos seguidores.
Estos vieron en ellos una forma de vida que les mereci6 la pena
vivir y que, articulada en ritos, pricticas, instituciones y formas
de vida, constituy6 luego una reljgidn.

Cada fundador representa una forma tnica de experiencia y
vida religiosa, no reducible ni intercambiable, ya que expresa
de manera peculiar la totalidad tanto de la vida humana como
de la existencia creyente. Y sin embargo hay entre todos ellos
analogias innegables. Estos son los nombres mas significati-
vos entre los fundadores de religion: Zaratustra (mazdeismo),
Lao-Tse (taoismo), Confucio (confucionismo), Siddharta Gau-
tama (budismo), Varhamana, designado como vencedor —Jina
0 Mahavira— gran héroe (jainismo), Moisés (judaismo), Jesus
de Nazaret (cristianismo), Mahoma (islamismo), Mani (mani-
qpeismo), Nanak (sikhismo). Todos ellos son expresiones de la
dimensién religiosa del hombre a la vez que de la manifestacion
Ininterrumpida de Dios a lo largo de la historia, ya que nun-
€a ha dejado solos ni sin su palabra a los hombres desde el
comienzo hasta hoy. Por ello hay que matizar las dos afirmacio-
D¢€s: que, por un lado, haya religiones de bisqueda meramente
humana de Dios, y, por otro, religiones de pura revelacién de
D.1°§ saliendo al encuentro del hombre; que todas las religiones
n:;‘)rgfas sean formas relativas e indiferentes de una religion

Y universal, lo cual seria en el fondo lo vnico importan-

S
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te. La historia es irreductible a la naturaleza y cada una de lag
religiones debe ser discernida en su peculiar estructura, a la v,
que identificada en lo que tiene de lastre o grandeza hum,
port un lado, y lo que pueda tener de manifestacion y don djy8
no, por otro. En todas ellas cooperan la accion del homby,
siempre abierto a Dios, y la de Dios, siempre abierto al hop,
bre. Todas las verdaderas religiones expresan la relacion entre el hompy,
¥ Dios, pero no todas son verdaderas en el mismo grado. La implic,,
ci6én personal, histérica y encarnativa de Dios como reveladog
redentor y consumador en cada religion, da la medida de g,
pureza, verdad y definitividad. ’

Tenemos asi dos tipos distintos de religiones: las religa("
a la historia anénima del pueblo y las que son instauradas poy
una persona, o nacen de su potencia originante: religiones sur-
gidas del pueblo y religiones surgidas de la personalidad fun.
dadora. Las primeras son la faz de la civilizacién de un puebly
vuelta al mundo sobrenatural. Estin hechas de convicciones,
costumbres e instituciones trasmitidas por la cultura, que vie-
nen desde la prehistoria, se van modificando a lo largo de los
siglos y no estin ligadas a libros ni autoridades religiosas que
aseguren una linea de pensamiento (ortodoxia). Las segundas
son religiones fundadas en un momento del tiempo, contienen
un conjunto de memorias, expetiencias, representaciones y
reglas de conducta elaboradas por el fundador o a su luz porel
primer grupo de seguidores, que son trasmitidas por via oraly
que luego se han sedimentado en escritos. Estos, por su auto-
ridad interna y la confianza que les han otorgado los creyen-
tes, se convierten en norma (canon) de pensamiento (ortodo-
xia) y de conducta (ortopraxis). La religién de Babilonia es un
ejemplo de las primeras; la religién de Israel, un ejemplo de las
segundas. Aquéllas inclinan al antropomorfismo y al politeis-
mo, mientras que éstas incluyen el monoteismo y la trascen
dencia absoluta de Dios 3.

Junto a la figura del fundador encontramos, en la historia d¢

las religiones fundadas por un individuo o en las surgidas de la |

conciencia del pueblo, otros hombres que han sido decisivo®

33 Cf ). BoTTERO, Babylone et la Bible, o.c., 251-253; Ip., La religion mds ant]
o.c.
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Ja consolidacion intelectual, institucional y moral de cada
afa‘én Hay una distincién que se suele introducir en este cam-
rcllg11a iuz de dos figuras capitales: el profeta y el sabio, y, como
Coniecuencia, se suele habIar de re/%'gz'orzex proféticas y’de religiones
:ﬂ]’ieﬂab/e: 4 En 1gs primeras, alguien, por vocaci6n y encat-
o divinos, trasmite al pueblo un mensaje que puede ser un
© andato, una promesa, una amenaza o una .marufestacwn de
Jos designios divinos. El profeta es un trasmisor de la Palabra
oida, se queda detras de c.llz'l para que sea la palabra misma la
ue por su peso y origen divino se afirme ante el pueblo y logre
roda su eficacia. Por el contrario, en las religiones sapienciales se
rrata del conocimiento que un hombre ha logrado para llegar a
lo que se considera la meta de la v1d;1 humana, para superar las
negatividades que padece y conquistar las positividades que
necesita, abriéndose al misterio, que la llama y al que ella se
siente orientada.

Moisés y Buda son las dos grandes expresiones de esta
doble figura: una la que cumple un encargo divino para el pue-
blo y otra la que le comunica un saber personalmente logrado.
Moisés no se presenta con autoridad propia, sino como enviado
por Dios, tras haber vivido una teofania en la que aquél se le
manifiesta, le revela su nombre y le envia al pueblo. Todos los
profetas tras él han recibido el encargo: «Ve y di al pueblo». Y
ellos rubrican sus palabras con la firma: «oriculo de Yahvénr.
Remiten al Dios que los envia; con él dejan confrontados al

¥ Esta distincién tiene su equivalente en otra més usual: profetismo y mistica. Las
religiones dominantes en los dltimos treinta siglos en Occidente (judaismo, cristia-
msmo, islamismo) son designadas como religiones proféticas, mientras que a las
orientales se las designa globalmente como religiones misticas. Las primeras acen-
tuan e clemento teolégico, ético, activo, historico, critico, de la palabra y de la
accion, mientras que las segundas acentian el elemento antropolégico, contempla-

. Wvo, del silencio y de la dejacion, del mundo interior en distancia a las cosas y al

gzmpo. Podemos considerar como puntos extremos, por un lado, el radicalismo

los profetas del AT, donde Ia majestad santa de Dios y la justicia para con el
P:r‘fumo son elementos centrales; y, por otro lado, el budismo theradava, donde no
o Cé‘]’“';tpto exp!i’cito de Dios y la experiencia religiosa no incluye el encuentro
(G, v n(ljla salvacién en €. Cf. las obras clisicas de fenomenologia de Ia religion
vlas d: h?r Leeuw, G. Widengren, M. Eliade, C. Castro, J. Martin Velasco y otros)
ctc) Ct ;:ton? de las religiones (H. Ch. Puech, M. Eliade, N. Smart, J. Delumeau,
lih;;,, R;/i t:or(z:. ZAI‘ZIHNHR, A/‘!y:rlir.fxm sacred a.nd profaﬂe. (Oxford 1957); Ip., Inde, I.JraéY,
Oxford 1597 (-;)”qutm et révélations prophétigues (Brujas 1965); 1p., Concordand discord
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pueblo y, dentro de ¢él, al individuo. Y si se convierten en gy,
de ese pueblo es como prolongacién del encargo divino. Ag
Moisés es profeta enviado por Dios, guia del pueblo, fundado;
de la religion de Isracl. Buda, por el contrario, s6lo remite 5,
iluminacién y al camino que €l mismo ha descubierto, a la nege.
sidad humana universal que ha identificado y a los homby
comunicandoles la sabiduria lograda. El no posee nada partic,
lar, ni recibido de otro, sino que ha actualizado una posibilidyg
universal, que cada hombre puede descubrir en si 'y actuar desge
si: salir del mundo de la dispersion y del sufrimiento hasta llegy
al estado de la superaciéon de la conciencia con la inmersigy
final en el estado de nirvana, en el que, desarraigado el deseq
superado el tiempo, es anulado el dolor. En el budismo tibet,.
no, por ejemplo, no existe Dios en el sentido en que los oc-
dentales hablamos de €l. Su objetivo es liberar del sufrimiento y
de la ignorancia, ensefiando el camino del conocimiento hasty
alcanzar lo que llama el Despertar, una vez disuelto el deseo yel
apego al Yo. La comprension apersonal de Dios y del hombre
van unidas y se condicionan. El budismo es lo que mis se pare-
ce a una religién sin serlo .

La figura del sabio o doctor también existe en las religiones
proféticas, pero como momento adveniente a la palabra del pro-
feta, al que interpreta, ensancha y actualiza. El sabio busca otien-
tacién para el vivir y confronta la palabra particular del profeta
con la experiencia universal de los hombres o con una cultur§
concreta en la que tienen que ser aplicadas las palabras de la reve-
lacién divina. A su vez, el profeta puede ser instituyente o refor-
mador: uno pone en marcha una religién, el otro da la existente
por valida en su fundamento, pero, considerando falsas o degti
dadas sus formas actuales, la quiere conformar a sus origenes
normativos y reorientar desde las experiencias fundantes.

En las religiones constituidas encontramos otras figuras que
han sido de importancia decisiva: el santo, el mistico, el sacer

35 Cf. J. E ReveL - M. Ricarp, E/ monje y el filésofo, o.c. Un padre filésofo y %
hijo, bioquimico convertido en monje budista, comparan la cosmovision de (ko'
dente y del budismo. Los dos se mueven en un horizonte mas alla de la religion?
lejos del cristianismo: en el de la sabiduria, como camino de salvacién para la +1
que cada uno encuentra en su mundo: ciencia y filosofia occidental (J. F. Revell
en el budismo (M. Ricard).

T
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e. Ef santo €S aquel creyente en quien las realidades creidas
'sidO también realidades sentidas y vividas como fruto de
hat especial comunicacién divina, antes que como resultado de
und sfuerzo ascético permanente o de una perseverancia moral.
u[i‘): santos pueden ser comprendidos como grandes exponen-

res de Ia virtud humana, actuada en obediencia y fidelidad a
ja voluntad d€ Dios a lo largo de toda su existencia, o como
enviados de Dios y repletos de su presencia para recordarpos su
existencia, Su amMOT y su promesa. En la primera perspectiva los
santos son aserne]ado§ a .l(’>s héroes morales. (de ahi que en
los procesos de canonizacion se hablgse de virtudes en grado
heroico) y comprendidos como expresién de lo que la naturale-
za puede dar de si cuando es actt.lada por la gracia. Esta es la
concepcion acentuada en l.a Iglesia ocgldental.. En !a seggnda
Pcrspecdva los santos son iconos de .DIOS, hagqugmas divinas,
instrumentos que €l suscita para manifestar su divina grandeza,
y reflejar su santdad en medio de los hombres, y, por contraste,
su pobreza y pecados. En ellos la gracia impregna la naturaleza,
Dios se inserta en la vida del hombre y este mundo comparte ya
la futura gloria de toda la creacién divinizada. Es la concepcion
acentuada en la Iglesia oriental *.

El! mistico es aquel hombre en cuya vida Dios se deja sentir
con tal intensidad que toda su experiencia humana esta deter-
minada por esa gracia de Dios, afectando a las potencias inte-
riores (inteligencia, memoria, voluntad), a su psicologia (cora-
z6n, afectos, sentimientos) e incluso repercutiendo fisicamente
sobre su cuerpo. En el mistico las verdades creidas se convier-
ten en realidades experimentadas, y los misterios, celebrados en
acontecimientos de su vida personal, determinando sus deseos
pramordiales y otientando todo su conato de ser, vivir y morir

_hacia la unién indestructible y definitiva con Dios. Este mundo
¢ percibido como imagen del Otro definitivo, que para ellos se
anucipa ya en los semblantes plateados, que son todas las crea-
turas de este mundo, en las que se refleja el rostro del Ama-
d9‘ A.la luz de estas notas caracteristicas de los misticos en la

Stona del cristianismo, Jests es en un sentido mucho mds y en

dot

CE Th. Seinrix y otros, «Saints», en DSp XIV, 196-231.

p—
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otro menos que ellos *. La intuicién de Bergson (Cristo g
dle Surmystique») es valida, pero necesita ser matizada y o
pletada 38,

Frente al mistico, e/ sacerdoe ocupa un lugar plenamente g
tinto. Es el mediador de la relacién reciproca entre Dios y .
hombre, el que trasmite el oriculo de Dios, interpreta la Jey
presenta las ofrendas de los hombres, vive en el templo y ve,
por el culto. Su figura esta esencialmente determinada poy ),
naturaleza de cada religion y es la que mas condicionada eg;
por la experiencia religiosa fundacional y por la forma histér,
en que cada religion se haya desarrollado. El sacerdote da cuey.
po cultual, institucional y celebrativo a lo que constituye el fop.
do mistérico de cada religién. Alli donde la religion se funde o
apoye sOlo en la palabra, el libro o la vida moral, el sacerdoge
apenas tendri sitio, mientras que ocupara un lugar central ey
aquellas religiones que se fundan en hechos salvificos, aconted.
dos de una vez para siempre, y que hay que «celebram, es decir
rememorar, actualizar y universalizar de forma que cada hom.
bre encuentre en elios la salvacién que Dios ofrece.

El cristianismo es religion histérica; en ella hay hechos salvi
ficos fundantes de la salvacién universal a los que los creyentes
tienen que abrirse para participar de ella. En este sentido la Igle-
sia es una comunidad de celebracién y de culto. En ella hay
sacerdotes. Ahora bien, Jesis no es sacerdote en el sentido pro-
fesional de las religiones antiguas ni como lo eran los sacerdotes

37 (Para acceder al descubrimiento de la originalidad de Jests, esta indicado
situarle por relacién a los misticos, ya que éstos representan de manera ejemplar d
hombre que se aplica a proseguir y a vivir la experiencia religiosa. sSe /e puede e
a Jestis mistico? Nuestras consideraciones primeras sobre el hombre Jesus de Naz
ret no inclinan a una respuesta afirmativa, al menos si definimos al mistico com®
aquel que vive continuamente en la presencia de Dios. Aparentemente, nadic
realizado el estado de unién petfecta de unién con Dios como Jesus. Todo le habl
de Dios y €l mismo no habla nada mas que de Dios y de su Reino. Sin embag®
por poco informado que se esté sobre la psicologia de los misticos, Jesis no per
verdaderamente a esta categoria de hombres religiosos» (A. VERGOTE, (Jésus de Naz
sous le regard de la psychologie religieuse», en Jésus Christ, Fils de Dien [Bruse#
1981} 115-174, cita en 124-125; 228 [da trés grande différence entre un r{\)sﬂ-

que et Jésus»]. Texto recogido en su volumen Explorations de ['espace théo i |

o.c., 3-34). e

38 Cf. H. BERGSON, Las dos fuentes..., o.c. A. Loisy, identificando «mistico* !
«extiticon, se preguntaba si Cristo habia sido tealmente un mistico. Cf. H.
HIER, Bergson et le Christ des Fvangiles (Paris 1961).

f
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| AT. Su misién era de otro orden: fundar una realidad nue-
en € = lacion nueva de amor que Dios instaura por él en el
nundo), anunciar un designio nuevo de salvacién (el Reino de
s llegando 2 sus contemporéneos), dar cuerpo en su per-
Dloa 2 esa relacion y realidad divinas (reconciliacién-diviniza-
S?fln) Al realizar en su existencia la oferta de Dios a la vez que
Eores.puesw del hombre 2 ella, Jesus actué en‘lugar Fle tpdos y
en favor de todos con su .V1F1’a entrega’da a Dios sohdapamen-
te pOX SUS hermanos, conv1raendo§e asien el f)f.erent.e e mt.e)rce—
sof supremo. Con ello estgba realizando la ultima ¥nte.nc1on y
logrando la suprema ;ﬁcacm a la que todos los sacn.ﬁc%os y los
sacerdocios tendian, sin percatarse del todo de su objetivo y sin
conseguirlo. Jests, a partir de su muerte y resurreccién, pudo
ser comprendido como sacerdote de la nueva alianza. Pero esta
deSignacién transforma y trasciende el sacerdocio anterior. La
carta a los Hebreos ve la realizacién de su sacerdocio entrando
en el cielo, viviendo alli delante de Dios, y realizando la ofrenda
hasta consumar a todos los que le seguimos como pionero de la
caravana hacia la tierra definitiva, que es el corazén de Dios.
Por ello decimos que Jesis no fue sacerdote como los demais
que le habfan precedido en este mundo y, sin embargo, que su
vida, muerte y pervivencia intercesora son la forma suprema de
existencia sacerdotal, al ejercitar su entera persona y libertad
desde Dios en favor de los hombres y desde los hombres como
ofrenda a Dios.

va (2 rel

C)  Jesis figura en el orden de la revelacién

) Jeﬁﬁs pertenece a la historia comin de la humanidad, a la
historia de la religién y a la historia de la revelacion. Tiene, por

- tanto, inevitables semejanzas con todos estos tipos religiosos a

2 vez que diferencias fundamentales. Jests es el fundador del
ZﬂSt}amsmo, en cuanto que de su experiencia, vida, mensaje y
CSUf{O surgen unas convicciones, expetiencias y esperanzas

g:ef;i;lz(}nly §iguen dandg nacimjento’ a una nueva colrnunidad
ores, Per% esia. Estq lo tiene en comun con los demas. funda-

i05, ¢l e en cambio, es difer§nte de ellos por su relacion con
» ¢ contenido de su mensaje, la autoridad que reclama para

J
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si, la implicacién entre mensajero y mensaje, la novedad de
resurreccion personal y la conexién entre su destino y el destiy,
de todos los hombres. Dios estd en una relacion con Jegy,,
Jests esta en una relacién con Dios de naturaleza Unica. Exy
car la singularidad de esta relacién es el objeto de la cristologi2
biblica y sistematica.

Jests no se sitia en el orden de los sabios de la humag
ni ha sido reconocido en el cristianismo por esa razon. Eg v,
dad que prolonga la tradicién sapiencial del AT. Sus sentenciy
parabolas y oraciones pueden figurar en la misma linea que Jo

Proverbios, Salmos y Libro de la Sabiduria. Sin embargo, ¢ ¢, -

present6 como profeta escatoldgico, anunciando los designios glg.
mos y la accién decisiva de Dios para los hombres, intimand,
su voluntad y afincindose en su autoridad. Su palabra no surgy
de una experiencia propia o de una sabiduria que hubiera alcap.
zado cotas nuevas, sino de una iniciativa divina. Jesus se sitia e
la linea del profetismo veterotestamentario, pero sélo en h
medida en que habla desde Dios, de Dios y hacia Dios pan
trasformar la histotia conforme a su voluntad. Todo eso lo hace
no como quien ha recibido el encargo de Dios en una teofanis
ni propone su mensaje sellindolo con la férmula final: «oricul
de Yahvé». Tampoco se identifica como un escriba remitiendoz
la Thora, que comentatia; ni remite 2 una voluntad o revelacién
de Dios, que estarfan fueran de si y serfan anteriores a su perso-
na. Jesus no interpreta la Thora, sino que con autoridad propi
presenta su afirmacién, promesa y exigencia, otorgandoles b
misma calidad que a la palabra divina. Actia con autoridad §
libertad divinas a la vez que con absoluta soberania y distancs
respecto de los poderes de este mundo. Los evangelios, despuc
de haberle presentado como profeta que habla palabras &
Dios, relegando ese titulo, terminan presentandole como d
Hijo de Dios y la Palabra de Dios.

Sus palabras, actos y persona hacen pasar la presencia &
Dios a este mundo, en la medida en que inserta su propia per”
na en él. La palabra de Dios y su propia persona son diferen®
bles, pero no separables. Por otro lado, Jesus ha vivido en w
relacion de permanente apertura a Dios: oracién en soledad, intr
midad incomparable manifestada en la forma de dirigirse 2 Def
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1 4bba, obediencia absoluta, olvido de si mismo y silencio

1l sobre SUS experiencias religiosas, plena insercién en su
0. social y atenimiento a las exigencias de la justicia, del pré-
.'-nedlo de la sociedad. Todo esto le hace plenamente distinto del
jimo ¥ o del mistico, aun cuando su adhesién a Dios, su comuni-
asc%i filial y su respuesta amorosa sean superiores a todo lo que
Eicr;os conocido después en la historia del cristianismo.

Con Cl

d) Lapersona de Jessis como centro del cristianismo

El cristianismo ha surgido como resultado de un proceso de
identificacion de Jesus, reconociéndole profeta, y por ello mani-
festador de los designios divinos para la humanidad; sabio que
ha penetrado en los secretos de la realidad y conoce el corazén
del hombre; mistice que ha vivido en permanente intimidad con
Dios; maestro de vida que mediante sus paribolas nos ha mos-
trado el camino hacia la plenitud de la vida consumada; sans de
Dios en una forma unica. Cuando Pascal dice que Jesucristo
«estd en su orden de santidad» no quiere definir su dltima natu-
raleza, sino diferenciarlo por relacién al orden del poder (gran-
dezas materiales, orden de los cuerpos, los reyes, Alejandro) y al
orden de la sabidurfa (grandezas intelectuales, orden del espiti-
w, los sabios, Arquimedes), situindole en otro orden especifi-
co: el de la caridad, de la santidad, de la gracia, Dios. El ultimo
paso seri comprenderlo no sélo como reflejo o participe de la
santidad de Dios, sino como expresién personal de esa divina
santidad, como la Persona de la santidad (Pen. 792).

. Todas estas categorias, necesarias en el comienzo, han ido
stendo descartadas progresivamente para ver a Jesls en una
relacién tnica tanto con Dios como con el hombre. Todos
.105 nombres y titulos han sido desbordados. Hay en él ras-
8Os sapienciales, rasgos proféticos, rasgos reformadores, rasgos
Tisticos, pero el fondo de su persona no es identificable desde

etc:l;n Pr_ofét.ica, ’ref.'orm’adora o sapienci‘al y menos aun des-

periencia mistica. El es unico, el inico ¥. Moisés comu-

Con ese titu
T fv)Abre Cristo
Minich 1980).

lo, «Der Einziger, nos dejo en triple redaccion Holderlin su poe-
y los dioses de Grecia. Cf. F. HoLDERLIN, Werke, Briefe, Documente

P
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nica la palabra de Dios, pero queda fuera de ella; suscit, g
judafsmo y unifica el pueblo de Israel, pero esa religion y copy,
nidad quedan referidas a Yahvé y pueden perdurar sin €. By,
es el iluminado, ha encontrado el camino para llegar a] g
cubrimiento de la vaciedad y de la superacion del suftimiep,,
por anulacién del deseo; pero el método descubierto, una Ve, |
aprendido, ya no necesita del descubridor; todo hombre -
entonces un Buda. Moisés no es el judaismo y Buda no eg |
budismo; en cambio, Cristo es el cristianismo .

El mensaje y el mensajero han sido considerados iHSePQ‘ kl
bles, la sabiduria y la persona que la proferia como idénticas |, |
verdad y el sujeto portador de ella como indivisibles. De esta fo;. |
ma se consumo el proceso de identificacion entre el medio y ¢
mensaje, el revelador y la revelacion, el testimonio y el testigy |
Jesus y Dios. En el cristanismo no son lo primero ni lo esenciy
la acci6n, la palabra y el ejemplo de Jesus, sino su propia persona
Ahora bien, esa persona ha sido comprendida como viniendo de
mis alld de la esfera de surgimiento y de la realizacién humam,
Su relacién de reciprocidad de conocimiento, de autoridad y de
amor entre Jesds y Dios llevé a la primera comunidad a identf
carlo como el Hijo de Dios, el Sefior, el Salvador. Consiguiente-
mente su persona es la realidad que constituye el centro del cris
tanismo. Ella es inseparable de Dios e incomprensible sin su
historia en aquel tiempo, sin su repercusién a lo largo de Ia histo-
ria ulterior y sin su presencia viva en el presente.

Los cristianos han admirado la figura de Jesus, han aceptado
su doctrina, se han conformado a su destino y han seguido su -
ejemplo. Admiraciin ante su persona, aceptacion de su doctrina, confor
macién a su destino e imitacion de su ejemsplo no agotan la hondura y k
singularidad especifica de la relacion de los creyentes con él. Esta se lami
fe y amor a su persona, en forma aniloga a como los creyentes del
AT crefan en Dios y amaban a Yahvé #'. El bautismo y la euc¥
ristia son los signos que la fundan y renuevan permanenteme?®
te. Estos dos sacramentos instauran un intercambio de dest™ |

40 Una breve pero sustanciosa comparacién entre Moisés (figura del profes-
Buda (figura del sabio) y Jesus, en R. GUARDINI, «A modo de diferenciacionf; ¢
esencia del cristianismo, o.c., 23-33. .

41 Sobre esta diferenciacion de actitudes de los cristianos respecto de Jest
cotrespondientes a los niveles de su persona, cf. La entraa..., o.c., 438-458.
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risto y fundan la salvacion de los creyentes, posible en

oria ¥ realizable en la practica porque en CrisFo se confor-
te ', al Hijo de Dios y comparten con él la propia vida divina.
g divinizacion es el anhelo supremo del ser finito en la que
encuentra el objeto saciativo y deﬁmtlvp de sus deseos; por eso
jos hombres han tendido a ser como Dlos,/por.que para eso fue-
ron en verdad creados. En el relato del Génesis la serpiente no
engafia al hombre por r.e’cord.arle esta verdad, que es el presu-

gesto y fin de la creacién, sino al proponerle un camino que
no conduce a €sa meta: conqgisfar la propia divinizacién por
rapto. El camino eficaz es recibirla de Dios, viviéndola como
don. Cristo, revelando a Dios Padre y legando su Espiritu Santo
2 los hombtes, ha hecho posible el descubrimiento del sentido
divino de la realidad y la consecucién de la plenitud humana en
la divinizacién por configuracién a él, que es el Hijo. El es la
entrafia del cristianismo en cuanto forma de vida. Su diferencia
con el resto de las religiones consiste en que identifica la Verdad
con la Persona de Jesus y confiesa a Jesis como el Hijo de Dios
encarnado en el mundo. Unir lo primero con lo #ltimo, Dios con el
bombre, es el fin de la creacion, y reconciliar lo méxcamo santo con lo minimo
pecador es el sentido del destino personal de Jesis. B, al realizarlo, desvela
el ser de la realidad y consuma el sentido de la historia. Jesus, por
ser el Hijo, es el maximo y ultimo Don posible de Dios a la histo-
nia. Por esto el cristianismo es la religion escatolégica.

con C

4. La centralidad de la persona de Cristo
3) - Cristocentrismo y cristomonismo

Hemos visto el lugar central que Cristo ocupa en el cristia-

ni . .
.ismo. Pero que sea su origen histérico, centro permanente de

sentido y principio suscitador de permanencia, no quiere decir
que €] sea todo el cristianismo. Es necesario distinguir con clari-
tods Clla iﬂStOC?ntd§mO con la'correspondicn@ referepcia de

cologia cristiana a Cristo *2, de un cristomonismo o

2 of g
i ,W.C;')W' ;"USIM 5, Gott und Christus in der paulinischen Soteriologse. 1: Per Christum in
Chrige as Verbiltnis der Christozentrik zur Theogentrik (Miinster 1986); H. KUNG,
zentriks, en LTHK? 11, 1169-1174.
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angostamiento cristolégico ©. Designamos como cristocentyjg
mo el hecho de que toda la creacién de Dios tiene en el Verbo
eterno su fundamento, en cuanto participacion en la expresjy,;
dad, inteligibilidad y realidad del Hijo; participando en la re),
cionalidad, amabilidad y vinculacién trinitaria del Espiritu S,
to. Esta fundamentacion metafisica de toda realidad creable ¢,
el Hijo como Imagen, Logos e Hijo se afirma en el NT: todo p,
sido creado por el Hijo, todo tiene consistencia en el Hijo
todo esta ordenado hacia el Hijo (Col 1,16), que es el tnjg,
mediador de la creacién (Jn 1,3); el unico que conoce al Padre ,
que puede revelarle Mt 11,27; Jn 1,18); el unico nombre ¢
el que los hombres alcanzan salvacién definitiva (Hch 4,11-1 2,
en quien estamos bendecidos para ser, elegidos para existir y e
quien seremos recapitulados (Ef 1,3-14). En una inclusion que
abarca a Dios primero y luego a Cristo, como lugar concreto de
realizacién, el Ap repite: «yo soy el alfa y la omega, el primeroy
el dltimo, el principio y el fin» (1,8; 21,6; 22,13).

Los hombres hemos sido predestinados a ser conformesa
la imagen del Hijo (Rom 8,29) que, en cuanto encarnado, es ¢l
primer pensamiento de Dios para el mundo, e/ primer predestina-
do y por ello la forma de todo lo demids y el destino de todos los demds.
Toda creacién y toda gracia son cristicas en su fundamento e
intencionalidad divinas. Y lo que esta en el principio (protolo-
gia) funda y llama a lo que esta en el final (escatologia). Quien
es el formador sera el reformador y el creador sera el redentor.
Esta es la razén por la cual la encarnacién es un acto propio

del Hijo.

b)  Principio de concentracion cristoldgica

Con estas afirmaciones hemos anticipado lo que sélo ser?
plenamente comprensible al final del libro: Cristo principio metdft
sico (protoligico y escatoligico) de la realidad; principio teleokigid
terioligico para el hombre y el cosmos; principio historico del cristians®

43 Cf. H. . IwanD, «Der Primat der Christologie», en Anfwort. FS K. B“d'
(Zurich 1956) 172-189; J. D N. SENARCLINS, La concentration christologiqm, €8 ™"
190-207; H. U. voN BALTHASAR, «Die Engfithrung des gesamten Schopfungs™e
kes in ein christologisches Schema», en Kar/ Barth..., o.c., 253.
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pero Cristo; 2 la vez que principip Fie consistencia, es principio de
cion. Lo que es en el seno trinitario respecto del Padre y del

Espiritu, €50 lo refleja en el mundo y en el hombre. Por ello su his-

torli)a abre al Misterio. Su persona en un sentido remite al Padre y al
iritu, y en otro al hombre y al mundo.

El Vaticano II estableci6 el principio del «orden o jerar-

uia de verdades», normativo no sélo para el didlogo ecuméni-
co, que €S el contexto en que hablaban los padres concﬂlgres,
sino para todo qu;hacer teologlco..«Al comparar las doctrinas
recuerden que existe un orden o jerarquia de verdades de la
doctrina catolica, ya que es diferente el enlace de tales verdades
con el fundamento de la fe cristiana» (Unitatis redintegratio 11).
Este principio, asi formulado, refleja una necesidad cada vez
mas sentida en el quehacer teoldgico de nuestro siglo: cada afir-
macion cristiana, cada dogma cristolégico y cada tratado necesi-
tan situarse en un marco organico, donde la unidad confiera a
cada parte su funcién y donde cada funcién reciba de un centro
su fuerza y su sentido. Las afirmaciones aisladas sobre Dios,
Cristo, el Espiritu, la Iglesia, la vida cristiana, el futuro del hom-
bre necesitan un marco integrador, dentro del cual reciban y
aporten inteligibilidad.

Esta preocupacién ha hecho surgir en nuestro siglo intentos
sucesivos de esclarecer el fundamento y el contenido esencial
del cristianismo, la 16gica profunda de la fe **. Se ha preguntado
por el centro de la Escritura, por los articulos fundamentales
del Credo, por la esencia, idea, concepto, entrafia del cristianis-
mo. Se ha vuelto a comentar el Credo, como expresién no sélo
sintética sino articulada de la fe cristiana —no en vano sus afir-
Mmaciones se llaman articulos—, y se ha repensado la relacién
entre evangelio (mensaje) e Iglesia (comunidad). Se ha pregun-

_* «la teologia del siglo XX esta bajo el signo de una nueva reflexion sobre la

lf:'?o‘:‘a"?!? de Cristo, portadora y abarcadora de la totalidad. Responsable de este
horm {0g1m esla pregunta, que ha estallado de nuevo, por el fupdamento, centro,
1 0, F)St:senqg del cristianismon (A: ‘SCHILSON, «(;hnstologie», en LTI)K” 11,
29 2 ung CO?CC§§1dad ha animado también ala teologia fundamental. En el prolo-
una migme ) ::cmgt de trabzyos dispersos eiscnbe H. Bouillard: «Una misma idea,
SEica de by encion los anima: hacer manifiesta la secreta Forrespondena’{entre[
e a iem;tqncxa humana y la llamada del misterio cristiano, desentrafiar asf
"2, manify nte] }glble del movimiento que conduce a l’a -fe cristiana; en una pala-
ar la ligica de la for (Lagique de la foi, o.c.; 1., Vérité du christianisme, o.c.).

-
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tado por la confianza ultima que fundamenta la fe; Rahne,
intentado una fundamentacién trascendental del Cristianisy,
que esclareciese su verdad de principio con antetioridad ,
verdad especifica de cada uno de sus contenidos ®. La figury,
Cristo es repensada hoy en el horizonte de esos problemy,
necesidades: la proposicién del cristianismo como un cye
orginico, donde cada parte o miembro reciba inteligibilidag
aporte inteligibilidad al resto; como una totalidad donde ¢y,
fragmento, aun cuando esté separado de ella, nos deje senti g,
proveniencia de origen y, en alguna forma, sea un reflejo y pye
sencia del Todo . '

c)  Principio de desbordamiento cristoldgico

Una vez que hemos enumerado el principio de concentra.
cién del cristianismo en Cristo, tendriamos que exponer ahon
el principio de desbordamiento.

a) Ctisto rebasa de si mismo hasta el Padre y hasta el Espi.
ritu, de forma que no es pensable un cristianismo en el que k
invocacién a Cristo no sea vivida como ordenacién hacia d
Padre por la fuerza del Espiritu. No hay un Cristo que no sa
el Hijo, al que Dios resucité de entre los muertos, al que ¢
Padre ha entregado la soberania, la responsabilidad y el juicio
del mundo. No hay tampoco un Cristo que no se desborde as
mismo en el Don del Espiritu, en el que se hace presente
mediante el cual actualiza su palabra, personaliza y universaf}
su salvacién. El Cristo del que habla el cristianismo, y del qu
hablaremos en este libro, es el Hijo enviado por el Padre y ¢
donador del Espiritu. La confesién trinitaria, presente en lof
primeros esctitos del NT, es principio de comprension real !
de regulacién lingtiistica para toda la teologia. Cristo vivi6 tods
su existencia historica desde el Espiritu, movido por €L y ¢
amorosa obediencia hasta consumar su destino entregandose
Padre y entregindonos el Espititu (Jn 19,30) 4.

v
4 Cf. La entraria..., o.c., 189-245; W. KgrN, «Théologie fondamentale», 2.C» 8-
4 Cf. H. U. voN BALTHASAR, Das Ganze im Fragment.., oc.
41 Cf. La entraza..., o.c., 683-691.
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p Una segunda forma de desbordamiento cristolégico
hace pasar de la hlstorla, en la que Cristo estd enclavado y
nos ficado, a la creacion y a la consumacion. No podemos pen-
cruct lla pr(’jtologl'a ni la escatologia sin referencia a Cristo, pero
saf mvcz no podemos pensar a Cristo sin tener ante los ojos el
mf]lll’ldoa que es cre_ado, yel horpbre que es consur¥1afio, porque
ol orden natufal tiene su consistencia y autonomia justamente
ara poder orientarse y dmgusg hacia la consumacién sobref{a-
rural que Dios le ha ofrecido. Si, como afirma Barth, la creacion
es el fundamento externo dg la ahaqza y la encarnacion el fun-
Jamento interno, esto no quiere decir que la naturaleza y la his-
toria reciban toda su inteligibilidad a la luz de la historia de Cris-
to. Una creacion que fuera pura funcién de la encarnacion seria indigna de
Dios. La encarnacion es la forma suprema de realizacion de lo que estaba
iniciado en él acto creador. Por ello hay una autonomia e inteligencia
reciprocas: desde la encarnacién comprendemos mejor la crea-
cion y desde la realidad creada nos abrimos a la realidad recon-
ciliada .
¢) La tercera forma de desbordamiento cristolégico es
analoga a la anterior: va del destino de Cristo al destino de los
hombres, constituyendo a la Iglesia sacramento universal de sal-
vacion. La vida de Cristo no se agota en su propia realizacién
personal ni en su circunscripcién histrica. Ese desbordamien-
to se da en el orden del ser y en el orden de la accion. Cristo
hombre sélo es inteligible a la luz de la humanidad concreta que
cada uno de nosotros vivimos; por eso podemos ir de nues-
tra autocomprension antropolégica a la confesidn cristoldgica.
Una vez llegados a ésta, hacemos el camino de retorno: con-
f1j0¥1tados con Cristo hombre, y desde el reconocimiento de su
divina ‘humanidad, sabemos para qué fue creado el hombre,
€Omo imagen imperfecta de Dios, anticipo y plano previo de lo

"Jue en perfeccion realizaria el Hijo existiendo como hombre,

Imagen perfecta del Padre (2 Cor 4,4; Col 1,15). Cristo desbor-
2 ha§ta los hombres, porque su hacer es constitutivamente
EIOCXIStente, Redentor y consumador del hombre. La Iglesia es
cuerpo del redentor y el ambito concreto de esa redencién

“ .
n“%' KD 111/1, 103258 258-377. Cf H. Bouiwiaro, Kar/ Barth, o.c., 11,

-
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hecha signos, personas, instituciones, palabras, que no la Congg
tuyen por si mismos, pero por voluntad de Cristo la explic;
interpretan y actualizan. El no vive para si, sino para nosotre,
su hacer recibe de la situacién de pecado del hombre su inge}
bilidad concreta. Si los hombres no hubiéramos sido pecadgy,
el destino de Cristo en el mundo hubiera sido otro y su my,
distinta. Por tanto, Cristo tiene que ser entendido tambiép , b
luz de la situacién pecadora de la humanidad, a la vez que ésy
es entendida desde su persona y obra ¥.

d)  Principio de trascendimiento cristoldgico

El cristocentrismo encuentra su sentido exacto a la luz ¢
este triple desbordamiento de Cristo: hacia adentro en si mism
(relacin al Padre con el que vive en unidad de accién y de vidy
a la vez que al Espiritu, por el que es conducido y consumag
en su humanidad); bacia atrds en el ser (el origen de la realidad
donde siendo su principio es constituido su fin) y hacia adelast
en la historia (dindose a si mismo como cabeza de la Iglesia,
cuerpo, en quien y por quien realiza la Plenitud de Dios que
estd en €l y es destinada a plenificar la conciencia, el seryd
futuro del mundo).

€) La cristologia como tratado propio y la cristologia operante en
otros tratados teoldgicos

A la luz de lo anterior hay que distinguir una cristologia con
centrada y una cristologia dispersa. De Cristo hay que hablaren
todos los tratados teoldgicos y al hablar de Cristo hay que
hablar de todas las realidades teoldgicas, ya que de él recibed ¢
sentido cristiano especifico. Asi, la teologia fundamental habls
de él como testigo y revelador del Padre, la eclesiologfa comd

LI
4 Estos datos determinan la circularidad hermenéutica entre frascendenti ¢ g:
ria: El ser del hombre se entiende desde la histotia de Cristo y Ctisto es entet
desde el hombre (cristologfa trascendental de Rahner); y entre ia misiin de C
persona. Su ser esta determinado por lo que tiene que hacer al servicio de 10s bot

bres que estin bajo el pecado, en lejania y aversion a Dios (cristologfa dram
Balthasar).
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cipio de gracia y cabeza de la nueva humanidad, la teologia
como ptincipio de una vida nueva y forma de existen-
T edimida, la teologia sacramentaria como origen de toda
cia ** sacramento primordial, la escatologia como el hombre

e aizlo altimo Adén y espiritu vivificante, consumador tanto
gglvl }ioml’)re como del mundo, y mediador de nuestra eterna

inmediatez 2 Dios.

in
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