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Judaismo

Sintesis y traduccién propia - espanol
Fuente: Encyclopedia of World Religions.
Britannica 620-656.

El judaismo es una religion monoteista, junto al cristianismo y al islam. Abarca
todos los sistemas religiosos relacionados con estos rasgos comunes: creencia en
un Dios tnico que se reveld a Moisés a través de la Torah en el Monte Sinai;
privilegio de la Torah o Pentateuco (los cinco libros de Moisés) entre las escrituras
israelitas; aceptacion de judios en otros tiempos y lugares como continuaciéon del
Israel de las escrituras en la tierra de Israel. Actualmente, hay casi 15 millones en

todo el mundo.
La Torah

El marco del Pentateuco. El Pentateuco lo conforman los libros de Génesis,
Exodo, Levitico, Nimeros y Deuteronomio, escritos desde la perspectiva de la
pérdida y recuperacion de la tierra de Israel entre 586 y 450. Génesis relata la
creacion del mundo, del hombre y la mujer, la caida de la humanidad por
desobediencia, el diluvio que aniquil6 el mundo excepto a Noé y sus parientes, el
declive hasta Abraham, y el resurgimiento a través de Isaac, Jacob y sus 12 hijos.
Exodo relata el exilio en Egipto y la historia de la liberacién de la esclavitud
egipcia al Sinai. Alli, Dios revel6 la Tora a Moisés con los términos del pacto que
hizo con Israel. Levitico relata la fundacion del servicio de los sacerdotes a Dios a
través del sacrificio del producto de la Tierra Santa a la que Dios habia llevado a
Israel. Numeros relata la peregrinacion por el desierto. Deuteronomio presenta
una repeticion de la historia, un largo sermén de Moisés mirando atras en la

historia y una reafirmacion de las reglas del pacto, por lo que todo judio cree que
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a través de las escrituras del antiguo Israel puede rastrear sus inicios hasta la

creacion del mundo.

Cada sistema sostiene que Dios cre6 el mundo y durante 10 generaciones, de
Adan a Noé, y otras 10, desde Noé hasta Abraham, Dios esperd a que la
humanidad le reconociera como Dios Gnico. Abraham obedecié su mandato de
abandonar el hogar en Ur de Caldea y viajar a la tierra prometida, y asi es como
comienza Israel con la experiencia de alienacion. A través de sus descendientes
fundaron el pueblo del Sefior. Del linaje de David, rey de Israel, estaba destinado

a salir el Mesias.

Tras la destruccion del primer templo de Jerusalén (586), la Tor4 nacié como un
pastiche de historias recibidas, antiguas y nuevas, revisadas para cumplir los
propositos de los autores para explicar los origenes de Israel y de los judios. Israel
comenzd con su adquisicién de la tierra con Abraham, tuvo identidad como
pueblo con la promesa de la tierra en el pacto del Sinai y entro6 en la tierra bajo
Josué. Pero, a pesar de las advertencias de los profetas, perdio su tierra y fueron

exiliados a Babilonia. Su existencia dependia de cumplir un contrato.

El Pentateuco en su formulacion completa procede de un reducido ntimero de
familias que recordaban el exilio, la supervivencia en Babilonia y el retorno a Sion
(s. VI) y la reconstruccion del templo. El culto era la clave, el templo era el nexo
entre el cielo y la tierra. Pentateuco era una concepcién sacerdotal de conciencia
compartida, sujeta a condiciones, amenaza por desolacién y necesitada de
renovacion. Era declamado en la sinagoga cada semana y ensenaba la tinica

leccidn de la condicion humana de Israel.

El paradigma pentateuco de todos los judaismos. Una religion judaica se
enfrenta a una pregunta urgente: ¢Quién es Israel y qué normas le definen como

sociedad y entidad politica? Israel buscé medios para declararse distinto de los
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vecinos, porque después de un siglo de la formacion del Pentateuco los griegos de
Alejandro Magno conquistaron Oriente Proximo (330) y la tierra de Israel se
incorporo6 a la cultura helenistica internacional. Tras la guerra de independencia
librada por los judios bajo el liderazgo de los macabeos se cre6 un gobierno de
corte judia al estilo internacional de politica y cultura que sirvié para mostrar un
significado de los acontecimientos con un sentido de realidad exacerbada y de

intensa concentracion en la identificacion de la nacién como extraordinaria.

Dado que el Pentateuco empez6 como un paradigma y no como un conjunto de
acontecimientos, las conclusiones generadas no derivan de la reflexion sino de
unas expectativas que no pudieron cumplirse, renovando asi el resentimiento del
exilio en personas que nunca habian experimentado los fendémenos y
estableciendo las condiciones para remitir ese resentimiento con la promesa del
retorno. Es la “profecia autocumplida” que todos los judaismos han ofrecido
como estructura simbolica de sus sistemas, un hecho social crénico de la vida de
Israel. La Escritura gozaba de un poder de persuasion mas alla de toda necesidad
de argumentacion y adquirié su propia autoridad, independientemente de las
circunstancias sociales. Los judios son elegidos para una vida de sufrimiento
especial, pero también de recompensa especial, y la tension permaneci6 durante
generaciones. Para un pueblo cautivado por una vision de horizontes lejanos,
detras y delante de un mensaje tan poderoso e inmediato, era un mapa de

significado.

Judaismos del segundo templo

Las Escrituras del antiguo Israel no solo ofrecian el modelo sacerdotal, sino tres
puntos de énfasis distintos: interés por la santificacion que hizo hincapié en la
doctrina, ley y forma de vida; interés por la sabia conducta en asuntos cotidianos,
aportada por escritos sapienciales, que hizo hincapié en el aqui y el ahora; interés
por el sentido y fin de la historia, producido por el angulo de vision profético, con

un enfoque de salvacion.
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Si nos centramos en el judaismo idealizado, cada punto alcanza su expresion en
un simbolo: un altar para la ofrenda para el ideal sacerdotal; un rollo de la Tora
para el ideal de la sabiduria; una moneda marcada con “la libertad de Israel: afio
uno” para la modalidad mesianica (inspirdindose en el movimiento posterior

dirigido por Bar Kokhba en el 132).

El sacerdote describi6 la sociedad como organizada a través de lineas de
estructura que emanan del templo. Su casta estaba en la cima de una escala en la
que todas las cosas estaban organizadas con su nombre correcto y lugar
adecuado. La santidad de Israel lleg6, a través de la genealogia, a su mas rica
encarnacion en el sacerdote y para el sacerdote la historia era un relato de lo que

ocurri6 en ocasiones al templo.

Para el sabio, la vida en sociedad exigia regulacion. Las relaciones humanas
debian estar orientadas por leyes plasmadas en la Tora e interpretadas por el
sabio. La tarea de Israel era construir una forma de vida de acuerdo con las reglas
y el maestro de reglas estaba a la cabeza de la sociedad. Que el destino de la naci6on
dependia de la fe y la condicion moral era algo de lo que lo que historia ya habia
dado testimonio. Tanto el sabio como el sacerdote veian a Israel desde el punto
de vista de la eternidad. Pero la nacion vivia su vida entre pueblos que codiciaban
la misma tierra, dentro de la politica de los imperios. Era la realeza del Mesias la
que resolveria los problemas de subordinacién estableciendo un contexto

correcto para sacerdotes y sabios.

El mundo social de los judaismos del Segundo Templo. El sistema
judaico se identifico con los esenios, expuesto por los escritos encontrados en
Qumren, y los fariseos. Cada grupo a su manera realizaba de forma extrema los

ideales de la Tora sacerdotal de Moisés. Tanto los escritos comunitarios del
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Qumren como los escritos de los fariseos volvian al codigo sacerdotal para la

limpieza de toda impureza cultural.

-El judaismo de Qumren. El judaismo retratado por la biblioteca descubierta en

Qumren (rocas del mar muerto) floreci6 en los dos tltimos siglos. El elemento
principal de su cosmovision era la conviccion de que la comunidad formaba el
ultimo remanente de Israel y que Dios aniquilaria a los impios. Los convertidos
serian salvados e Israel perduraria porque su fundador, el maestro de justicia,
estableci6 un nuevo contrato entre la comunidad y Dios. La tarea era ser fiel,

soportar el exilio y preparar la restauraciéon del templo.

Encuentran en el sistema Qumren una réplica del sistema judaico del sacerdocio,
con una salvedad: mientras el representado por el Pentateuco ponia énfasis en el
modo de vida sagrado, el representado por el Qumren afiadia un poderoso
elemento de expectacion escatolégica y combind la forma de vida con una
doctrina de salvaciéon al final de los tiempos. Por tanto, los elementos del
paradigma son tres: la nocién de un remanente salvador, unos pocos elegidos; la
concepcion de una comunidad con principio, medio y fin, no permanente; la

nocion de que Israel reproduce la santificacién del templo en su propio ser.

Todos los comentaristas de Qumren han encontrado sorprendente el sentido que
la comunidad tiene de si misma: un pueblo diferente, separado del resto de Israel,
los pocos limpios entre la multitud impura, hijos de la luz. Haciendo tales
distinciones dentro del antiguo Israel a favor de lo nuevo requiere la conviccion
de que la vida de Israel no es algo dado, sino un estatus que debe alcanzarse
mediante una regeneracion adecuada. Esta nociéon béasica expresa el patréon
general de la estructura del Pentateuco: Israel es llamado y los hijos de la luz se
sitian frente a los hijos de las tinieblas. El requisito de esta autoconciencia es la

experiencia original y paradigmaética de la muerte y resurreccion nacionales.
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-El judaismo fariseo. Los fariseos, que también hacen hincapié en la observancia

de las reglas de santificacion, eran especialmente diligentes en guardar leyes
relativas a la correcta preparacion de alimentos, incluida la separacion de una
parte de la cosecha para el sustento del sacerdocio y otras castas desfavorecidas
(diezmo), asi como la consecucion de normas que rigen las fuentes y los efectos
de impureza. El resultado de las fuentes de inmundicia no era higiénico, sino de
culto: quien estaba afectado no podia entrar en el templo. Por eso, para los
autores del codigo sacerdotal la preocupacion por la limpieza o impureza de
utensilios y personas tenia su origen en el deseo de proteger el culto de los

peligros.

Las normas establecidas en la Mishnah que afectan a la impureza sefalan que
Israel debia observar la pureza ritual tanto el templo como en el hogar y recientes
hallazgos arqueoldgicos (piscinas de inmersion) muestran que muchos fariseos
lo hicieron. El supuesto fundamental era que solo hay que comer alimentos
procedentes del altar y comidas caseras en estado de limpieza cultural. El
supuesto adicional era que la gente corriente cumpla esa norma. Las dos premisas
describen al grupo de laicos que, emulando a sacerdotes, tratan sus casas como
templos y sus mesas como altares, lo cual sugiere que tenian una posicién mas
extrema sobre el paradigma sacerdotal del Pentateuco que los propios sacerdotes.
No es de extrafiar que los fariseos afirmaran la eternidad del alma o la
resurreccion de los muertos (como Pablo, él mismo fariseo antes de la conversion
al cristianismo), porque el camino de santificacion conducia mas alla de la
inmundicia de la tumba a la pureza renovada de la persona vida, que purifica lo
mas impuro de todas las fuentes de impureza, el reino de la muerte misma. Asi,
el modelo de santificacion diaria trajo inmediatez al patron césmico de muerte y

resurreccion.

Judaismo rabinico



()

SEMINARIO

EL SENTIDO BUSCA AL HOMBRE

INSTITUTO JOHN HENRY NEWMAN
UNIVERSIDAD FRANCISCO DE VITORIA

Después del 70 se culminé en la doctrina de la Tora dual, es decir, tanto oral como
escrita, que Dios revel6 a Moisés en el Sinai. El judaismo rabinico asignaria la
tradicion oral desde el Sinai y se transmitia de maestro a discipulo en una cadena
que se extendia desde Moisés hasta los propios rabinos. Luego se conservo en la
Mishn4, un cédigo de leyes filosodficas, los Talmuds, que comentan sobre el
codigo, y las compilaciones midrashicas, que interpretan las escrituras de
acuerdo con las doctrinas de los rabinos. El judaismo rabinico tuvo dos etapas:
del 70 al s. IV (representada por la Mishna, los comentarios sobre la Mishna y
sobre la escritura), y del 400 al 600 (por los Talmuds-el Yerushalmi y el Bavli, y
compilaciones). La primera expuso un sistema religioso sin referencia al desafio
del cristianismo, la segunda era una revision inicial respondiendo al reto del
canon cristiano y de las escrituras judaicas para probar las cristianas. Este
sistema plenamente articulado del judaismo formaria el marco para todos los
judaismos hasta el siglo XX. Mientras el cristianismo y el islam fijaron la cuestiéon
critica a la que se enfrentaba Israel, el judaismo rabinico defini6é el judaismo

supremo y normativo.

La primera fase del judaismo rabinico. Respondia a la destruccion del
templo sosteniendo que, aunque la santidad de Israel se habia centrado antes en
el templo, habia soportado y trascendido la destruccion fisica del edificio y cese
de los sacrificios, por lo que el pueblo era santo. El sistema instruy6 a actuar como
si hubiera un nuevo templo y el pueblo judio era instrumento de la santificacion
de Dios. La sustancia ideal de los escribas enfatizaba en el aprendizaje de la Tora
y la puesta en practica de sus ensefianzas. El sistema emergente afirmaba que era
posible servir a Dios no solo con sacrificio, sino a través del estudio de la Tora. El
modo de vida real del judaismo rabinico era el farisaico con su énfasis en la
santificacion cotidiana de todo Israel. La vision del mundo de ese judaismo era el

mensaje de los escribas con su énfasis en la Tora.
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El pueblo que constituia a Israel sobrevivia a Israel: tras la ruptura marcada por
la destruccion del templo la crisis se centrd en lo que habia perdurado més alla
del final, el propio pueblo. La declaracion inicial del judaismo rabinico hace
hincapié en la santificacion que se entiende como la correcta disposicion de todas
las cosas como en la creaciéon. Todo (excepto las bestias que serian nombradas
por Adan) habia recibido su nombre propio y Dios lo santificé. El sistema de la
filosofia expresada a través de la ley mishnaica concreta es una cosmovision que
habla de cosas trascendentes, presentando un modo de vida en respuesta al
significado sobrenatural de lo que se hace y una percepcion mas profunda de la
santificacion de Israel en los hechos y en la deliberacion. Santificacion es
distincion de Israel en todas sus dimensiones del resto del mundo y estabilidad
de Israel en el mundo de la naturaleza cuando es amenazada por el desorden.
Cada tema principal de la Mishna ocupa un momento critico del ser social y

expresa plenamente lo que el sistema halajico desea declarar sobre ese tema.

El mundo al que se dirigia la Mishna era dificilmente congruente con la
cosmovision en la Mishna. A raiz de la guerra de la guerra de Bar Kokhba contra
Roma en 132-135 se prohibi6 el acceso de los judios a Jerusalén y el Templo. Asi,
en esta época no habia culto ni templo ni ciudad santa. Las leyes de la Mishnéa se
formularon antes de la pérdida del templo, pero la codificacion de las leyes
comenzo6 después de la desaparicion del templo, por tanto, una parte considerable
de la Mishna se ocupaba de cuestiones a las que los sabios no tenian acceso

material ni conocimiento practico en la época de su trabajo.

La Mishna contiene una divisiéon sobre la conducta del culto, otra sobre la
preservacion de la pureza cultural del sistema de sacrificios segtin las lineas
establecidas en el libro del Levitico, y otra sobre el derecho civil con un elaborado
relato sobre el sistema de autogobierno israelita, aunque méas de la mitad del
documento habla del culto, templo, gobierno y sacerdocio perdidos. Dice algo

sobre como eran las cosas, pero no dice todo sobre como un pequefio grupo de
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sabios rabinicos queria que fueran las cosas. Es ordenada, repetitiva y cuidadosa,
tanto en lenguaje como en mensaje de pequenos logros y modestas esperanzas
destinadas a desafiar un mundo de grandes desordenes. Establece un juicio
practico sobre como el pueblo debe salir adelante para remodelar su realidad y
establecer un orden digno de confianza. Su mensaje principal es que la
humanidad esta en el centro de la creacion y como cabeza de todas las criaturas

esta Dios, a cuya imagen esta hecha.

Voluntad y obra constituyen los actores de creaciéon que actiian sobre aquellos
reinos neutros sujetos a la santificacion o impureza: templo y mesa, campo y
familia, altar y hogar, mujer, tiempo, espacio, transacciones... Cada cosa puede
ser ensuciada por los actos desatentos de la humanidad. La cuestion se convirtid
entonces, no tanto en équién es Israel?, sino en équé puede hacer un hombre? La
Mishné procedi6é a responder que el hombre, por voluntad y obra, es duefio del
mundo, medida de todas las cosas. Este hombre es Israel y puede hacer lo que
quiera. Tras dos guerras romanas (66-73 y 132-135) el mensaje de la Mishna no

puede haber resultado mas pertinente y tragico.

Por tanto, la primera etapa del judaismo rabinico respondi6 a la tinica pregunta
tras la destruccién del lugar sagrado: lo que quedaba de la santidad era la casta
sacerdotal, la Tierra Santa, y sobre todo, Israel y su sagrado modo de vida, en su
tierra, en su alimentacion, en su manera de procrear y sostener la nacion. Con el
tiempo la respuesta se encontré absorbida por un sistema sucesor con sus propios

puntos de énfasis.

La segunda fase del judaismo rabinico. Tom6 forma en respuesta a
estimulos internos, preguntas derivadas del caracter de la propia Mishn4, y
externos, que procedian del cambio politico tras la conversion del emperador
Constantino I al cristianismo en el 312 y posterior establecimiento de la religion

cristiana como religion de Estado.
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La Mishna presentaba un problema llamativo: rara vez citaba la autoridad biblica
para sus reglas, pero al omitir los textos de prueba de las escrituras llevaba
implicita la de una autoridad independiente de las escrituras y en ese hecho
sorprendente se marcé un nuevo rumbo, planteando problemas a quien aplicaran
sus leyes. Desde el momento de la formacion de la Toré, el canon de la revelaciéon
era con la escritura, en el sentido de que se citaban textos de prueba junto a sus
propias normas. Durante los 650 afios siguientes hubo cuatro formas de
acomodar los nuevos escritos o nueva tradicion al canon establecido. Primero, un
escritor firmaria un nombre famoso a su libro, atribuyendo sus ideas a Adan,
Enoc, los hijos de Jacob, Jeremias, Baruc o cualquier otro hasta Esdras, pero la
Mishna no tiene tal atribucion. Implicitamente llevaba la nocién adicional de que
eran dichos de personas en la lista de autoridades desde Moisés, pero nadie hizo

explicita esa premisa antes de la época del Talmud Yerushalmi.

Segundo, un autor también podria imitar el estilo de hebreo biblico e intentar
colarse en el canon bajo el manto de las escrituras, pero los autores de la Mishna
ignoran la sintaxis y el estilo biblicos. Tercero, seguramente un autor afirmaria
que su obra estaba inspirada por Dios, una nueva revelacioén para un canon, pero
la Mishna no afirma que forme parte de la Tora. Cuarto, un autor vincularia sus
opiniones a los versiculos biblicos incluyendo una exégesis de estos dltimos en
consonancia para que las escrituras validaran sus puntos de vista, pero la autoria
de la Mishna fue ocasional y mucho mas comtinmente declar6 por su propia

autoridad lo que fueran normas que se proponia establecer.

La solucion al problema de autoridad, o sea, su relacion con la escritura es que se
elaboré después de su compilacion y se expuso en escritos de rabinos, sobre todo,
Talmuds, los comentarios a la Mishna. La labor de legitimacién fue posterior por
diversos documentos que sucedieron: el tratado Abot (250) que representa la

autoridad de los sabios citados en Abot como auténomos de las escrituras. Abot

10
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afirma que no exige apoyo mediante exégesis de escrituras y no citan versos, sino
una declaracion de la Toréa; el libro Tosefta (400) con una posiciéon intermedia
entre la fiabilidad total de la Mishna y la vinculacion total de la escritura, a la que
debe estar subordinada. La Sifra fue una compilacién postmishnéica de exégesis
sobre el Levitico que redifundié las dos partes de la Tora en una sola declaraciéon
coherente a través de la unidad y un discurso convincente. Hizo toda su
declaracion eligiendo por estructura un libro del Pentateuco y por forma una

exégesis de un texto base de las escrituras.

El reto del cristianismo

Cinco acontecimientos tuvieron una gran importancia en la historia del judaismo
entre los siglos IV y V: la conversion cristiana de romanos como el emperador
Constantino, el fracaso del emperador Juliano en la reconstruccion del templo
considerado por Israel como signo de reconciliacién con Dios, el comienzo de la
despaganizacion del imperio incluyendo el programa de ataques a templos y
sinagogas, la cristianizacion de la mayoria de Palestina y la creaciéon del Talmud

Yerushalmi y exégesis escriturales.

Este cambio historico no podia ser absorbido por el sistema de teorias de Israel
sobre forasteros en general (gentiles) y el significado de los imperios en
particular. Ademas, el imperio romano bajo el cristianismo era diferente del
imperio bajo gobernantes paganos: Primero, compartia la reverencia de Israel, ya
no era un imperio ajeno que dominaba el horizonte, los emperadores cristianos
leian las mismas escrituras que los rabinos y el desafio al judaismo era tan agudo
como nunca lo habia sido el desafio pagano. Segundo, las politicas establecidas
durante méas de medio milenio cambiaron, la tolerancia pagana hacia el judaismo
y un acomodo con los judios en su Tierra Santa ya no era un principio rector, de
ahi la introduccion del Mesias como fuerza teleologica principal, los tedlogos

sostenian que el triunfo cristiano confirmaba la divinidad de Jesus y, por tanto,

11
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el rechazo de Israel y el fin de la esperanza de salvacion de Israel al final de los

tiempos.

Canon. La respuesta textual al ascenso del cristianismo se revel6 en el desarrollo
del canon de los sabios en lo relativo al uso de las Escrituras. La Mishna y
literatura exegética seguian el patrén de organizacién teméatica que ordenaba
ideas por temas. Sin embargo, en el siglo III y IV el canon se configur6 en torno a
la explicacién de versiculos. El cristianismo se dirigié al mundo con una exégesis
sistematica apologética mostrando como los acontecimientos de la vida de Jests
cumplieron las profecias de la escritura (Antiguo Testamento). La tarea judaica
de crear una exégesis homologa de la Mishné fue una cuestion acuciante en el
enfrentamiento con el cristianismo. Los sabios replicaron con sus composiciones
del Talmud y compilaciones midrashicas, reafirmando su lectura de las escrituras

frente a la interpretacion cristiana del mensaje de Dios.

En el s. IV, la Iglesia cristiana habia llegado a un consenso sobre el grueso del
canon del Nuevo Testamento, habiendo aceptado antes el Antiguo. En
consecuencia, la cuestion de la escritura habia pasado a primer plano para el
judaismo, sobre todo, cuando el erudito cristiano Jerome se referia a que los
judios tenian una segunda Toréa (oral) que no tenia autoridad y cuando una serie
de importantes padres de la Iglesia cristiana hicieron una exégesis
profundamente cristologica de las escrituras. Esto no solo produjo exégesis
homologas a las de los cristianos, sino recopilaciones homologas de tales exégesis.
Simbolo. Como simbolo generador de la cultura literaria de los sabios, la Tora
representa el sistema del judaismo rabinico en su conjunto. Era simbolica de la
doctrina que Moisés recibi6 en el monte Sinai en dos soportes, escrita y oral. La
escrita se transmitio y esta contenida en el Pentateuco. La oral fue formulada para
facilitar su memorizacion y luego transmitida por los sabios desde Moisés hasta

Josué y a la generacion actual de rabinos.
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Esta doctrina dual, en dos soportes, surgié para responder al problema del
prestigio de la Mishna. Pero la ampliacion del simbolo de la Tora se logré en torno
a la figura del sabio. El simbolo de la Tora explicaba la autoridad de los sabios,
siendo el sabio quien posee la ley oral de Dios. Solo en las paginas del Talmud
Yerushalmi se alcanz6 la expresion de la doble Tora. Asi, el generador del simbolo
de la Toréa revela un cambio, comenzando como un relato generalizado de cémo
las ensenanzas de los sabios se relacionan con la voluntad de Dios, el simbolo
adquiri6 forma concreta en su aplicacion a la doble Tora, Pentateuco y Mishna.
Lo que antes representaba a unos pocos libros paso6 a representar a todas las leyes

de Israel, asi como el sistema que promulgo6 esas leyes.

La Tora adquiri6 un significado maltiple: representaba un ser humano con una
connotacion social y de grupo, y denotaba un estatus juridico diferenciando cosas
y personas, asi como la verdad revelada. Los principales puntos de insistencia de
toda la vida y la historia de Israel alcanzan su plena expresiéon simbdlica en esa
unica palabra. La palabra Tor4 lo representaba todo, simbolizando a la vez el
todo. Tras la aparicién de la Mishn4, la Tora se movié en dos etapas y en la
primera pas6 de representar un objeto material, un pergamino, a simbolizar una
gama de relaciones. Esta marcada por el tratado de Abot que considera el estudio
de la Tora como lo que hace un sabio mientras que la sustancia de la Tora es lo
que dice un sabio y, del mismo modo, lo que dice un sabio entra en la clasificaciéon
de la Tora. Lo que se discute no es la Tora, sino la autoridad del sabio. Para los
rabinos la principal accion salvifica era estudiar la Tora, memorizar la Tora y esto
incluia una profunda indagacion analitica sobre los significados de los dichos. Por
ejemplo, repitiendo palabras como conjuros, el sabio podia alejar al angel de la

muerte y lograr otros tipos de milagros.
El dominio de la Tora transformo al hombre comprometido con el aprendizaje de

la Tora en una figura sobrenatural, capaz de hacer cosas que la gente corriente no

podia. La expansion de la categoria de Tora significo que, a través de la
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transformacion de algo concreto a simbolo, un rollo de la Tord podria ser en
comparaciéon con un hombre de la Tor4, es decir, un rabino. Fue un paso para los
rabinos identificar su corpus de aprendizaje con la voluntad de Dios expresada
en las escrituras. La simbolizaciéon de la Tora procedia de su extraccién del marco
de los objetos materiales a su transformacion en algo abstracto, distinto del
documento. En concreto, representa algo més cuando se identifica con una
persona viva, el sabio, dotado de rasgos particulares que el sabio reclamaba para

’

Sl.

Teologia. La teologia de un sistema responde a la pregunta de la finalidad de un
sistema, presuponiendo un prop6sito o meta. Explica por qué alguien debe hacer
lo que el sistema exige y qué pasa si no lo hace. La Mishna y documentos
sucesores, Abot y Tosefta, presentan una teologia sin enfoque escatolégico en la
que el tema mesianico no es importante, sino que hablan de prepararse para la
vida del mundo venidero y centrarse en el individuo y su vida personal. Su
concepcion del destino de Israel no era histoérica, sino existencial, ensenaba que
el futuro seria moldeado por el caracter de Israel aqui y ahora. En cambio, los
Talmud ofrecen esa vision y tienen una teleolologia méas familiar del judaismo
que explica el significado del sistema rabinico del judaismo. Si, como en la
Mishn4, lo importante era el proceso de santificacion y no una salvaciéon
entendida como acontecimiento tinico no habia razén para narrar la historia.
Pocos formaron la obsesiéon por el Mesias, tan caracteristica del judaismo

rabinico posterior, en parte, en respuesta al repentino ascenso del cristianismo.

La respuesta talmadica a los acontecimientos politicos. Con su triunfo
politico, el cristianismo exigia una respuesta explicita y los sabios del Talmud
Yerushalmi se la dieron en torno a puntos muy concretos de la cosmovision del
antiguo Israel. Las doctrinas de los sabios reafirmaron la ensefianza pentateuco-
profética del pacto con Dios que explica el destino de Israel y subrayaron el tema

de que Israel debia santificarse porque el Senor Dios es santo e Israel debia ser

14



()

SEMINARIO

EL SENTIDO BUSCA AL HOMBRE

INSTITUTO JOHN HENRY NEWMAN
UNIVERSIDAD FRANCISCO DE VITORIA

como Dios. También ensefiaron que cuando Israel se hubiera hecho a si mismo
Dios santo responderia salvando a Israel de su lamentable situacién entre las
naciones y traerlo de vuelta a la tierra para el juicio y la entrada en el mundo

venidero.

¢Como respondian a la Cruz de Cristo, Mesias y Rey? La Tora se definia en la
doctrina como el estatus, como revelacion oral y memorizada de la Mishna y por
implicacion de otros escritos rabinicos. Ademas, se presentaba como el simbolo
que abarca la salvacion de Israel y, por tltimo, se encarnaba en la persona del
Mesias que seria un rabino. El resultado fue un éxito asombroso para una
sociedad del Israel eterno segin la carne, es decir, los que son judios por
nacimiento. En opiniéon de los rabinos, el judaismo perdur6 en Occidente
cristiano ya que los sabios dieron a Israel una conviccion segura de un Israel
segun la carne al que la Tora continué hablando. El judaismo de los sabios

conservo la lealtad y conviccion del pueblo de la Tora.

El éxito del judaismo rabinico en la civilizacién occidental

El éxito del judaismo rabinico para superar el desafio cristiano no puede
atribuirse solo al poder de recapitular el sistema de escrituras, cualquiera que sea
el poder de una teologia convincente no significa que el mundo politico y social
no decidiera su destino. Perdur6 porque el cristianismo y el islam lo permitian y
porque Israel queria que perdurara. No fue solo el poder intelectual de unos
sabios lo que aseguro el judaismo, también la politica de emperadores cristianos
que concedia a judios tolerancia. Puede que haya habido incidentes de
antisemitismo, pero el culto nunca fue prohibido, por el contrario, sacrificios
paganos fueron prohibidos en 341 y, aunque las fiestas paganas se prolongaron,

la suerte estaba echada.
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Los judios permanecieron fieles al judaismo rabinico porque contenia respuestas
que daban sentido a su mundo, en el que la pérdida de soberania politica y la
subordinacion en naciones isldmicas y cristianas atestiguaba la importancia de
Israel en la situacion humana. La experiencia de pérdida y restauracion se
sumaba a la renovacion de sentido de su propia posicion distintiva entre las
naciones del mundo. Junto a esto, el judaismo también prometia un eventual
ascenso: humildes elevados, orgullosos reducidos, mundo enderezado... La doble
Tora tranquilizaba y animaba, instruy0 a Israel sobre reglas para la formacion del
mundo apropiado y disei6 acciones que producirian un Israel subordinado, pero
esperanzado. Asi comenzo el encuentro de un cristianismo de éxito y persistid
frente a un islam atn maés exitoso. El judaismo de la doble Tor4 definia la

condicion de los judios y establecia los limites de su circunstancia.

La teologia del judaismo rabinico. El sitio de creencias teologicas del
judaismo rabinico es: Dios es uno y tinico, amoroso y justo. El monoteismo por

naturaleza explica muchas cosas de una sola manera.

La vida estad hecha para ser justa y las reglas justas deben describir lo que es
ordinario, todo en el nombre de ese unico Dios. Si Dios todopoderoso y
omnisciente ha hecho todo, entonces puede ser bueno o malo, justo o injusto,
pero no ambos. La Tora dual de los sabios revela la justicia del Gnico Dios de toda
la creacién. Dios no es solo Dios, también es bueno. Y crearon una estructura
convincente para exponer la justicia de Dios, presentando un orden mundial
basado en su equidad. La estructura categoérica de la doble Tora abarca a Diosy a
los humanos. Esa dialéctica tomé los acontecimientos contenidos en las
secuencias de la rebelidn, pecado, castigo, arrepentimiento, expiacion, exilio,
retorno, y los plasmoé en un tinico paradigma: la ruptura de un orden mundial y

su posterior restauraciéon. Los cuatro principios son:
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1. Dios formo la creacion segin un plan que la Tora revela, los que poseen la
Tora conocen a Dios y los que no lo rechaza en favor de idolos. Israel en la
era actual esta subordinado a las naciones, porque Dios ha designado a los
gentiles como medio de penalizacion por la rebelion de Israel, provocando
que se arrepienta. La vida privada y publica se ajustan al principio de que

Dios gobierna con justicia en una estatica y perfeccionada creacion.

2. La perfeccion de la creacion se significa por la intemporalidad del mundo
de los asuntos humanos (teologia de la historia). El tiempo esta marcado
no por presente, pasado o futuro, sino por la recapitulacion de esos
patrones. La perfeccion se materializa en las relaciones inmutables de lo
social (teologia de la economia politica), asegurando que los escasos
recursos permanezcan estancados. Otro indicio de perfecciéon reside en
como se complementan los componentes de la creacibn y la
correspondencia entre Dios y hombre hecho a su imagen (antropologia

teologica).

3. Lacondicion publica y personal de Israel marca los defectos de la creacion.
La perfeccion es desbaratada por el libre albedrio del hombre. Lo que el
hombre controla y Dios no puede coaccionar es su capacidad para elegir
entre desafiar arrogantemente a Dios o amar humildemente a Dios. El
pecado que resulta de la rebeliéon vicia la creacion y perturba el orden
mundial (teodicea). El acto de arrogancia conduce al exilio y explica la
condicién de la humanidad, pero Dios conserva el poder de fomentar el
arrepentimiento con el perdon, asi el hombre tiene el poder de iniciar la

reconciliacion con Dios y restaurar la perfeccion de ese orden.
4. Dios restaura la perfeccién que encarnaba su plan para la creacion. En esta

restauracion, la muerte por causa del pecado morird, los muertos

resucitardn y la mayoria pasardn a vida eterna. El paradigma de
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restauracion se realiza en el regreso de Israel a la tierra de Israel en la
resurreccion de los muertos y juicio final (“todo Israel tiene una porcion
en el mundo venidero”). En ese mundo el sector de humanidad que conoce
a Dios a través de la Tora pasara a la eternidad en su luz y los idélatras
pereceran. La liturgia de la sinagoga y la casa recapitula los modos de
pensamientos caracteristicos de la doble Tor4d y reelabora sus
construcciones distintivas de figuras, acontecimientos y concepciones

ejemplares.

El judaismo rabinico retoma la herencia teologica critica de las escrituras hebreas
y la transmite en la era venidera con un texto ordenado y coherente, integrado.

Sus herederos vieron en la doble Tora una tnica revelacion.

La hegemonia del judaismo rabinico. De los siglos VII a XX dos hechos
atestiguan su poder. Primero, el sistema judaico absorbi6 innovaciones masivas
en modos de pensamiento y medios de piedad. Segundo, el mismo sistema definia
los temas de modo que las herejias demostraban que predominaba hasta el punto
de dictar el caracter de sus criticos. Es decir, el poder queda atestiguado por su
capacidad tanto de precipitar como de dar cabida a diversos judaismos. Algunos
de estos sistemas se referian a nuevas doctrinas que debian armonizarse con las
recibidas. Todos los judaismos continuadores pretendian situarse en una linea y
relacion incremental con el original. Por ejemplo, hacian referencia constante al
canon establecido o afirmaron la importancia de una meticulosa observancia a la
ley. Cada uno a su manera propuso fortalecer, purificar o confirmar de otro modo
la doble Toréa del Sinai.

Subconjuntos del judaismo rabinico
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Nuevos modos de pensamiento y advenimiento del pensamiento
filosofico. El ascenso del islam trajo consigo importantes cambios en el
judaismo. Los te6logos musulmanes desarrollaron un modo de pensamiento
abstracto, con especial interés en la lectura de Aristoteles. El judaismo rabinico
naturalizé la filosofia en el marco de la doble Tora. Cuando se enfrentaron al
desafio del racionalismo leen las escrituras de manera nueva pues ningin
intelectual judaico podia estar tranquilo admitiendo el conflicto entre las
escrituras y la ciencia en su forma filoso6fica. Junto al estudio de la Tora florecié
una vida religiosa que estudiaba la tradicion mediante los instrumentos de la
razon y la disciplina de la filosofia. No limitaban sus actividades al estudio y
ensefianza, ocuparon alto cargos en la comunidad judia y sirvieron en la alta
sociedad politica y cultural. Asi, las cuestiones de filosofia se fijaron no por falta
de creencia, sino por una fe profunda, pocos negaron las ideas de una
providencia, un Dios personal y un libro sagrado revelado por Dios a través de
sus elegidos, creian en la recompensa y el castigo. Para un miembro de una

minoria despreciada, la conversion era siempre una invitacion.

Cuando la razon se opuso a la revelacion y los planes divinos entraron en conflicto
con alegaciones sobre la capacidad ilimitada de la razén humana parecié que
habia que elegir entre fe y razén. Pero en la sustancia de la fe judia habia un Dios
personal muy antropomorfico que exhibia rasgos no siempre conformes a los mas
altos ideales de la humanidad y que en el rabinismo se parecia mucho al propio
rabino. Ningtin tedlogo en tan cosmopolita contexto podria permitir la afirmacién
de una doble verdad. Habia poco atractivo en la nocion de que fe y razon fueran

igualmente validas o contradictorias.

Dos fil6sofos representan los esfuerzos de la civilizacion judaica para afrontar

estas perplejidades:
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-Maimonides (1135-1204), estudiante del Talmud y la ley judia al modo clésico,
meédico y pensador destacado que sintetiz6 un aristotelismo neoplaténico con la
revelacion biblica. Su obra “Guia de los Perplejos” tenia por objeto reconciliar al
creyente con el fil6sofo y al fildsofo con la fe. La filosofia no era ajena a la religion,
sino idéntica pues la verdad era una cuestion. La fe es una forma de conocimiento
y la filosofia el camino hacia la fe. Solo se puede decir que Dios es Dios y nada
mas, porque a Dios solo se le conoce como la causa mas elevada del ser. La
profecia depende del intelecto activo, es un don de Dios al hombre. La Tora y
mandamientos son importantes, pero no estan fuera de toda duda o investigacion
razonable. El mayor bien no es estudiar la Tora, sino a Dios, la Tora seria un
medio para alcanzar un objetivo filoséfico. Su lista de creencias fue: Dios existe,
tiene unidad, es incorporeo, eterno, adorado exclusivamente, habla en profecias,
Moisés el mas grande los profetas, la Tora es de origen divino, eternamente
valida, Dios conoce los actos del hombre, recompensara y castigara, prometioé
enviar un mesias, y resucitar a los muertos. El Dios sin atributos sigue siendo

guia, refugio y baluarte.

-Juda ha-Levi (1080-1141), poeta que produjo el Libro de los jazaros, conjunto
de dialogos entre un rey que busca la verdadera religion y los defensores de las
filosofias de la época. Solo por el Dios de Israel dara un judio su vida. Por su
naturaleza, la filosofia es insuficiente para la biisqueda religiosa. Dificilmente
puede competir con la historia del pueblo judio, en la que se registran
extraordinarios acontecimientos centrados en la revelacion de Dios. Al exponer
la religion al rey de los jazaros, el judio no empieza como el fil6sofo con una
disquisicion sobre la divinidad. El judio responde que la prueba de la fe de Israel
es Israel, el pueblo y su historia y resistencia, no los tipos de verdades razonables
que ofrecen otras tradiciones. La prueba de la revelacion es el testimonio de los
que estuvieron alli y escribieron lo que oyeron, vieron e hicieron. El judio

compara a Israel con los huesos secos de Ezequiel.
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Dios lo gobierna y lo mantiene en su estado actual. Su lamentable condici6én se
convierte en el principal testimonio y reivindicacion de la fe. Que Israel sufra es
la mejor garantia de la fe divina. La libertad que busca es el servicio de los
hombres y el cortejo de su favor. El judio esta por encima de la verdad porque
constituye el mejor testimonio de ella. La fuente de verdad es la revelacion biblica
que fue publica y completa a la luz de la historia, solo Dios puede mostrar el
camino a Dios y lo hace a través de la historia. En definitiva, para el filsofo, Dios
es objeto de conocimiento, pero para Juda Dios es sujeto de conocimiento. El
papel de Israel entre las naciones es similar al papel del corazon entre los 6rganos.
La facultad religiosa es la herencia peculiar y la convierte en ntcleo de la
humanidad. Pero mientras el resto esta sujeto a leyes de la naturaleza, Israel esta
sujeto a leyes sobrenaturales, divinas.

Los filosofos judios tenian mas en comun con los rabinos talmudicos que con los
filésofos gentiles. Ambos grupos se dedicaron a la articulaciéon del papel de la
Tor4 en la vida de Israel, al significado del destino de Israel y al esfuerzo por
formar la piedad y modelar la fe. La razon fue, a través del examen del significado

y los referentes de las palabras, 1a medida aurea.

Medios de piedad-misticismo y jasidismo. El judaismo rabinico también
dio cabida a los énfasis en la piedad que valoraban mas el encuentro directo con
Dios y los dones espirituales que el conocimiento de la Tora. A mediados del s.
XVIII, surgi6 en Polonia y Lituania un movimiento mistico, el jasidismo, que
recurre a oraciones especiales, formas distintivas de observar deberes religiosos.
El liderazgo del movimiento pasé a una sucesion de hombres santos sobre los que
se contaban y conservaban historias (zaddikim). El jasidismo hacia hincapié en
la alegria y en evitar la melancolia, mantenia que los actos religiosos deben
realizarse con espiritu de devocion. Constituyeron un judaismo dentro del
judaismo, distinto, pero estrechamente relacionado, con una innovacion: el
zaddik, hombre santo, tenia poder de levantar las oraciones de los seguidores y

obrar milagros, era el medio a través del cual la gracia lleg6 al mundo. A finales
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del siglo XVIII las mas influyentes figuras del judaismo de Europa del Este
caracterizaron el jasidismo como herético, ya que se interpretaba como adoraciéon

a un ser humano.

Sistemas heréticos

Karaismo y shabbetaianismo. Mientras que en algunas religiones se
establece la creencia ortodoxa, en el judaismo no existia mas que la doble Tora.
Lo que caracterizaba a una herejia era entonces el rechazo de una u otra de las
doctrinas definitivas de la norma. El karaismo negdé la Tora dual y el
shabbetaianismo rechazaba la doctrina del mesias. El primero aboga por el
retorno a las escrituras en contra de la tradicion, su fundador, Ben David, impuso
normas de alimentos mas estrictas que las de los rabinos. El principio era que las
escrituras debian estudiarse libremente, de forma independiente, sin
uniformidad de puntos de vista. El segundo se organiz6 en torno a la figura de
Shabbetai Tzevi (1626) y defini6 el mesias no como sabio, sino todo lo contrario,

viol6 la ley en la letra y espiritu.

El judaismo rabinico se enfrenta a la competencia

Entre los siglos IV y XIX el judaismo rabinico en su paradigma clasico encontro
la fuerza para absorber la innovacion en la vida intelectual y en la piedad y
empez0 a enfrentarse a la competencia de otros judaismos, incluidos tanto los
que continuaron con su sistema como los que lo rechazaron por completo. En los
tiempos modernos de Occidente el arraigado sistema del judaismo formado en la
antigiiedad perdi6 su cuasi monopolio entre los judaismos. Ese sistema judaico
recibido compitié con otros sistemas como el reformista y la ortodoxia, en
continuacion directa y reverenciando su canon, o rechazando la mitica estructura

de la doble Tora representado por el sionismo y el judaismo del holocausto que
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ignora la Tora como simbolo generativo, pero recapitulan el exilio y retorno del

sistema original, uno explicitamente, otro estructuralmente.

Un cambio politico entre judios europeos y de EE. UU. exigi6 un replanteamiento
de équién es Israel? El pensamiento sobre cuestiones perennes se vio afectado
por el cambio de circunstancias politicas como la Constitucion estadounidense de
1787 y la Revolucion Francesa de 1789 que trajeron la secularizacion personal y
politica. Con la Iglesia establecida, la monarquia rechazada y la aristocracia no
politica la unidad politica se convirti6 en la de un individuo que constituye el
Estado como nacidén y sin espacio para un colectivo como Israel. Los judios se
preguntaban si podian ser algo ademaés de judios y al principio esto encontraba

expresion en el lugar en que vivian, Francia, Alemania, Gran Bretafia o EE. UU.
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