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unos tres mil titulos) que vivieron hacia los siglos 1m/1x y w/x. Corbin
ha destacado acertadamente el ambiente chiita y esotérico en que se
desarroll6 la alquimia de Jabim. En efecto, su sciencia de la balan-
za» permite descubrir «en cada cuerpo la relacién que existe entre lo
manifiesto y lo oculto (zahiry batin, lo exotérico y lo esotérico)».
Parece, sin embargo, que los cuatro tratados de Geber conocidos en
traduccién latina no son obra de Jabir.

Las primeras traducciones del &rabe al latin fueron realizadas en
Espana hacia el afio 1150 por Gerardo de Cremona. Un siglo mas
tarde la alquimia ya era suficientemente conocida, pues fue incluida
en la Enciclopedia de Vicente de Beauvais. Uno de los mas famosos
tratados, la JTabula Smaragdina, fue extractada de un escrito cono-
cido bajo el titulo de Libro del secreto de la creacion. Igualmente cé-
lebres son Turba philosophorum, traducido del arabe, y Picatrix, re-
dactado en arabe durante el siglo x1. Ni que decir tiene que todos
estos libros, a pesar de las sustancias, los aparatos y las operaciones
de laboratorio que describen, estan imbuidos de esoterismo y gno-
sis.” Numerosos misticos y maestros sufies, entre ellos al-Hallaj y en
especial Avicena e Ibn Arabi, presentaron la alquimia como una ver-
dadera técnica espiritual. Atn son escasos nuestros datos sobre el
desarrollo de la alquimia en los paises islémicos a partir del siglo xIv.
En Occidente, el hermetismo y la alquimia conocerdn su época de
gloria poco antes del Renacimiento italiano; su prestigio mistico atin
fascinaba a Newton (véase § 311).

128. Histoire de la philosophie islamique, pégs. 184 y sigs., y en especial ile
Livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyans.
129. Véase M. Eliade, Forgerons et alchimistes, op. cit., pags. 119 y sigs.

Capitulo XXXVI

~ El judaismo desde la revuelta de
Bar Kokba hasta el hassidismo

284. LA COMPILACION DE LA MISHNA

Cuando evocabamos la primera guerra de los judios contra los ro-
manos (70-71) y la destruccién del templo por Tito, recogiamos un epi-
sodio que tuvo consecuencias considerables para el judaismo: el famo-
so rabi Yochanan ben Zaccai fue evacuado en un ataid durante el
asedio de Jerusalén y, poco después, obtuvo autorizacién de Vespasia-
no para establecer una escuela en la aldea de Yabné, en Judea. Rabi
Yochanan estaba convencido de que mientras persistiera el estudio de
la'Tora no desapareceria el pueblo judio, aunque hubiera sido aplasta-
do militarmente (véase § 224)." Luego rabi Yochanan organizo, bajo la
presidencia de un «patriarca» (Nasi), un sanedrin de setenta y un
miembros que actuaria a la vez como autoridad religiosa indiscutida y
como tribunal de justicia. Durante casi tres siglos se transmitiria la dig-
nidad de «patriarca, con una sola excepcién, de padres a hijos.”

1. En efecto, el partido sacerdotal perdi6 su razén de ser después de la des-
truccién del templo, por lo que el papel dirigente recayd sobre los doctores de la

‘Ley, es decir, los fariseos y sus sucesores, los rabinos («maestros, instructoress).

Véase, entre otros, G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era
I, pags. 83 y sigs.

2. Véase H. Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin, especialmente
pégs. 140 y sigs. (el traslado del sanedrin de Yabné a Usha y otros lugares).
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Sin embargo, la segunda guerra contra los romanos, iniciada en
el afio 132 por Bar Kokba y que finalizé con la catastrofe del 135
so de nuevo en peligro la identidad religiosa y aun la misma sup
vivencia del pueblo judio. El emperador Adriano suprimi6 el
drin y prohibié bajo pena de muerte el estudio de la Tora y
practica del culto. Muchos maestros judios, entre ellos el famoso’
bi Akiba, perecieron en la tortura. Pero Antonino Pio, sucesor
Adriano, restablecio la autoridad del sanedrin e incluso acrecento
autoridad. En adelante, las decisiones del sanedrin fueron reco
das en toda la digspora. Fue durante este periodo, que se inicia
discipulos de Yochanan ben Zaccai y finaliza hacia el ano
cuando fueron elaboradas las estructuras fundamentales del ju
mo normativo. La principal innovacién consistio en sustituir la
regrinacién a Jerusalén y los sacrificios del templo por el estudio
la Ley, la oracién y la piedad, actos religiosos que podian tener
en las sinagogas repartidas por todo el mundo. La continuidad
el pasado quedaba asegurada mediante el estudio de la Biblia;
observancia de las prescripciones relativas a la pureza ritual.
Dara precisar, explicitar y unificar las innumerables tradic
orales’ relacionadas con las précticas rituales y con las interpres
nes de la Escritura y las cuestiones juridicas, rabi Juda, «el Prin
(patriarca del sanedrin entre los afos c. 175-c. 220), se esforze
copilarlas y ordenarlas en un solo corpus de normas legal
vasta compilacion, llamada Mishna («repeticions), contiene #
les elaborados entre los siglos 1 a.C. y 1 d.C.* Toda la obra com
de seis «divisiones»: agricultura, fiestas, vida familiar, ley civil
cripciones sacrificiales y dietéticas, y normas sobre pureza fitus
Hay algunas alusiones a la mistica de la Merkaba (véase §
Por el contrario, no se escucha ningiin eco de las esperanzas

3. La idea de un «Tord oraly, ensefiada por Moisés a Josué y & los sace

tes, contaba con una antigua y venerable tradicion.

4. Uno de los grandes méritos del libro reciente de Jacob Neusner, lud

The Evidence of the Mishna, consiste en haber identificado y analizado

riales relacionados con las etapas anteriores, contemporanea y posteri
guerras con Roma.
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nicas o de las especulaciones apocalipticas, tan populares en la épo-
ca (ilustradas, por ejemplo, en los famosos textos pseudoepigrafos de
2.Bar ¥ 4 Esd). Tenemos la impresién de que la Mishn4 ignora la
historia contempordnea o se desentiende de ella. Se habla, por ejem-
plo, de los diezmos de las cosechas que han de llevarse a Jerusakn:
se precisa qué tipos de moneda han de cambiarse, etc.’ La Mishna
evoca una situacion ahistérica ejemplar en la que los diversos actos
de santificacién de la vida y del hombre han de realizarse conforme
a unos modelos debidamente sancionados por la Ley. El trabajo
agricola queda consagrado por la presencia de Dios y por el esfuer-
20 ritualizado del hombre. (La tierra de Israel esté santificada por su
especial relacion con Dios. El producto de Dios es santificado por el
hombre que trabaja a las érdenes de Dios, asi como a través de las

designaciones y las separaciones verbales de las diferentes ofrendas.»®

De manera semejante, en la «division de las fiestas» se ordenan
clasifican y designan los ciclos del tiempo sagrado, intimamente Iigados'
a las estructuras del espacio sagrado. EI mismo objetivo hallamos en
las restantes «divisiones». Se trata siempre de precisar hasta los minimos
detalles los medios rituales para santificar la obra césmica y la vida so-
cial, familiar e individual, junto con los recursos para evitar la impure-
78 0 neutralizarla mediante las purificaciones correspondientes.

Se. diria que esta concepcién religiosa tiene mucho que ver con las
freencias y précticas de Io que hemos llamado el «cristianismo césmi-
€1 (véase § 237), pero con Ia diferencia de que, en la Mishné, la obra
de santificacién se lleva a cabo exclusivamente gracias a Dios y a los

':!;lctos del hombre cuando cumple los mandatos de Dios. Resulta, sin
embargo, significativo que en la Mishné (y, evidentemente, en sus c;)m—
'_ y&__ementos y comentarios, que mencionaremos enseguida), Dios, que
Ihasta ahora se ha manifestado como el Dios de la historia por excelen-
&4, se diria que permanece indiferente a la historia inmediata de su
pueblo. De momento, la salvacién de tipo mesidnico ha quedado sus-

ituida por la santificacion de la vida bajo la direccién de Ia Ley.

5. Tratado Maaser Shen, resumido por J. Neusner en op. cit., pag. 128.
6. R. S, Sarason, citado por J. Neusner, op. cit., pags. 130-132.
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De hecho, la Mishné prolonga y completa el codigo sacerd_otij_!
que fuera ya formulado en el Levitico, lo que equivale a decir que
los observantes se comportan en cierto modo como los sacerdote;g-
levitas; respetan las prescripciones contra la impureza y se aﬁmen;g;;
en sus casas como lo hacian los oficiantes en el templo. El respeto &
la pureza fuera de los muros del templo separa a Io§ fielle.s dfal- resto
de la poblacién y asegura su santidad. Si el pueblo j'LlC"IlO quiere 50*
brevivir, habra de vivir como un pueblo santo, en una tierra sagre
a imitacién de la santidad de Dios.” p
La Mishna persigue unificar y reforzar el rabinismo. En'ul
instancia, su objetivo era asegurar la supervivencia del judaismi
en consecuencia, la integridad del pueblo judio en todo lugar en
se hallara disperso. Como dice Jacob Neusner, a la pregunta e
puede hacer el hombre?» responde la Mishna: Al igual que Di
hombre puede poner el mundo en movimiento. Si el hombre gt
re, nada es imposible ... La Mishné valora la condicién de Israel:
cido y sin apoyo, y a pesar de ello, en su tierra; impotente, pero sané
to; sin patria, pero separado de las naciones».”

285. EL TALMUD. LA REACCION ANTIRRABINICA: LOS KARAITAS

Con la publicacién de la Mishna se inicia el periodo de los amé
raim (conferenciantes o intérpretes). El conjunto formado
Mishné y sus comentarios (Guemara) constituye el Talmud (li
mente, tensefianzan). La primera redaccion, llevada a cabo e
lestina (c. 220-400) y conocida por Talmud de Jerusalén, es n
concisa y breve que el Talmud de Babilonia (200-650!; el se
comprende 8.744 paginas.’ Los cédigos de comportamiento (4
ka), clasificados en la Mishna, fueron completados en el Ta

7. 1. Neusner, Judaism, pégs. 226 y sigs.

8. Ibid., pags. 282-283. :

9. Ciertas normas relacionadas con la agricultura, la pureza legal
ficio, practicadas en Palestina, perdieron su actualidad en el Talmud de
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con la haggadd, recopilacién de ensefianzas éticas y religiosas, espe-
culaciones metafisicas y misticas, e incluso materiales folcléricos,

El Talmud de Babilonia cumplié una funcién decisiva en Ia his-
toria del pueblo judio, pues ensefié cémo debia adaptarse el judais-
mo a los distintos ambientes sociopoliticos de Ia didspora. Ya en el
siglo 11 promulgd un maestro de Babilonia este principio fundamen-
tal: la legislacién del gobierno legitimo constituye la tnica ley legiti-
ma y ha de ser respetada por los judios. De este modo, la legitimidad
de las autoridades gubernamentales recibe una ratificacién de orden
religioso. En lo que se refiere a Ia ley civil, los miembros de Ia co-
munidad estan obligados a presentar sus litigios ante los tribunales
judios.

Considerado en conjunto y habida cuenta de su contenido y su
objetivo, el Talmud no parece dar importancia a Ia especulacién fi-
lossfica. Sin embargo, algunos investigadores han puesto de relieve
la teologia, a la vez sencilla y sutil, asi como Ias doctrinas esotéricas
y las practicas de orden inicidtico conservadas en el Talmud.

Desde nuestro punto de vista, bastara repasar brevemente los
elementos que contribuyeron a fijar las estructuras del judaismo me-
dieval. El patriarca, reconocido oficialmente como homélogo de un
prefecto romano, enviaba mensajeros a las comunidades judias pa-
1a recoger los impuestos y comunicarles el calendario de Ias fiestas.
En el afio 359, el patriarca Hillel II decidié fijar por escrito el calen-
dario, a fin de asegurar la simultaneidad de las fiestas en toda Pa-
lestina y en a didspora. Esta medida se revel$ en toda su importan-
cia cuando el afno 429, el patriarcado de Palestina fue abolido por
los romanos. Desde Ia época de los sasanidas (226-637), y gracias a
su tolerancia religiosa, Babilonia pasé a convertirse en el centro mas
importante de la didspora. Esta situacion privilegiada se mantuvo

10. Vease, entre otros, la obra antigua, pero atin valida, de Solomon Schech-

ter, Aspects of Rabbinic Theology. Major Concepts of the Ialmud. Puede verse tam-
bién G. A. Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinishen Judentum.
Veanse, también los numerosos textos teolégicos traducidos y comentados por G.

. Moore, Judaism 1, pégs. 357-442, etc.
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después de la conquista musulmana. Todas las comunidades de la
didspora oriental reconocieron la supremacia del gacn, maestro espi-
ritual, &rbitro y jefe politico, representante del pueblo ante Dios y an+
te las autoridades. La época de los gaonim, iniciada hacia el afio 640,
finalizé en 1038, cuando el centro de la espiritualidad judia se des-
plazé hacia Espafia. Para esta época, sin embargo, el Talmud de Ba-
bilonia era universalmente reconocido como ensefianza autorizada
del rabinismo, es decir, del judaismo normativo. i

El rabinismo se propagé a través de las escuelas (desde la es-
cuela primaria hasta la academia, la Yeshiva), las sinagogas y los tri*
bunales. EI culto sinagogal, que sustituyé a los sacrificios del temple
comprendia las plegarias de la mafiana y de la tarde, la profesié
fe («Escucha, Israel, el Sefior, nuestro Dios, es Sefior tinicos) y las di
ciocho (més adelante diecinueve) «bendicioness, breves oraciones ¢
las que se expresan las esperanzas de la comunidad y de los in
duos. Tres veces a la semana —lunes, jueves y sibado— se leia
Escritura en las sinagogas. Los sabados y dias de fiesta tenia luga
lectura publica del Pentateuco y de los Profetas, seguida de la ho
milia pronunciada por los rabinos.

En el siglo x publicé un gadn la primera recopilacién de p
rias, a fin de establecer definitivamente el orden de [a liturgia.
el siglo v se venia desarrollando en Palestina una nueva poes
nagogal que fue rapidamente aceptada. Posteriormente, ha
siglo xv1, fueron compuestos otros poemas littirgicos que p
integrarse en el servicio sinagogal.

Sin embargo, el tradicionalismo severo y radical impuesto |
los gaonim suscitd frecuentemente reacciones antirrabinicas..
nas de ellas, inspiradas por las viejas doctrinas sectarias de P
o por el islam, fueron réapidamente reprimidas. Pero en el sif
surgié un movimiento disidente dirigido por Anan ben Dav
adquirié enseguida proporciones amenazadoras. Conocidos p
nombre de karaitas («escriturarios, es decir, que reconocen 4
mente la autoridad de la Escritura),” rechazaban la Ley oral (&

11. Como los saduceos, en el siglo 1.

blia al &rabe co comentarios,

e EE————
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286. TEOLOGOS Y FILOSOFOS JUD{OS DE LA EpAD MEDjA

Filon de Alejandria (13 a.C.-

ciliar a revelacién biblica ylaf 54 d.C.) se habia esforzado por con-

losofia griega, pero fue ignorado por

12. Se han perdido algunas de sus obras, entre ellas la traduccién de [a Bi-
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ciones entre la verdad revelada y la razén; las dos emanan de Dios,
pero la Toré es un don especial al pueblo judio. Despojado de un es=
tado independiente, este pueblo mantiene su unidad y su integridad
exclusivamente gracias a su obediencia a la Ley.”

A comienzos del siglo x1, el centro de la cultura judia se desplazo
hacia la Espafia musulmana. Salomén Abengabirol vivié en Malaga
entre los afios 1021-1058. Se hizo célebre sobre todo por sus poemas;
el mas conocido de ellos fue integrado en Ia liturgia del Yom Kipur.
En su obra inconclusa, La fuente de la vida (Magor Hayym), adopto
la cosmologia plotiniana de las emanaciones, pero en lugar del Pen=
samiento supremo, Abengabirol introdujo la nocion de la voluntad:
divina, lo que equivale a decir que fue Yahvé el que creo el mundo.
Abengabirol explica la materia como una de las primeras emanacios
nes, pero esta materia era de orden espiritual, de modo que la cor
poreidad era Gnicamente una de sus propiedades.* El Magor Hayy
fue ignorado por los judios, pero traducido bajo el titulo de Fons vis
tae fue tenido en alta estima por los tedlogos cristianos.”

Sabemos muy poco acerca de Bahya ibn Paqiida, que vivio pro
bablemente en el siglo x1, también en Espafia. En su tratado de mo=
ral espiritual redactado en érabe, Introduccion a los deberes de los ¢@
razones, Ibn Paqtda insiste sobre todo en la devocion interior. 3
obra es al mismo tiempo una autobiografia espiritual. «Ya en el pre
ambulo indica este doctor judio que vive solitario y sufre por su 562
ledad. Escribe su libro como reaccién contra el ambiente que
rodea, demasiado legalista para su gusto, a fin de que al menos.
de el testimonio de que un judio luché por vivir, tal como quiere
auténtica tradicion judia, de acuerdo tanto con el corazén como

13. Véase S. Rosenblatt (trad.), The Book of Beliefs and Opinions. pags. 21
sigs, 29 y sigs. Los argumentos de Saadia para demostrar la existencia de
tan tomados del Kalam; véase H. A. Wolfson, Kalam Arguments for Creation it 6
adia, Averroes, Maimonides and Thomas, pags. 197 ¥ Sigs.

14. Fons vitae, IV, pags. 8 y sigs.; texto abreviado en S. Munk, Mélanges &
philosophie juive et arabe, IV, pag. 1.

15. Conocian a Abengabirol bajo el nombre de Avicebron. Hasta 1845 no fi
identificado el autor por Salomon Munk.
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con el cuerpo ... Bahya siente que su corazén se abre sobre todo en
medio de la noche. Entonces, en esas horas propicias al amor al que
se entregan las parejas en su abrazo, Mahya se convierte en el
amante de Dios. De rodillas, postrado, pasa horas de éxtasis en Ia
plegaria silenciosa, alcanzando de este modo la cumbre hacia la que
llevan los ejercicios ascéticos.de la jornada, la humildad, el examen
de conciencia, la piedad escrupulosa.»

Judé Halevi (1080-1149), al igual que Abengabirol, fue a la vez
poeta y tedlogo. En su Defensa de Ia religion menospreciada presenta
los didlogos entre un doctor musulmén, un cristiano, un sabio judio
y el rey de los Rhazares, que al final de las discusiones se convierte al
]ud«";u'smo. A ejemplo de Algazel, Juda Halevi aplica la perspectiva fi-
Igsofica para poner en duda la validez de Ia filosofia. La certeza reli-
glc.)sa no se alcanza en virtud de la razén, sino por la revelacién bi-
blica tal como fue otorgada al pueblo judio. La eleccién de Israel es
cs)r%f'irmada por el espiritu profético; ningtn filésofo pagano se con-
virtié en profeta. La profecia surge al compés de la obediencia a los
mandamientos de la Ley y de [a valoracién sacramental de [a Tierra
Santa, verdadero «corazén de las nacioness. En Ia experiencia misti-
ca de Juda Halevi no se atribuye papel alguno a la ascesis.

287. MAIMONIDES ENTRE ARISTOTELES Y LA TORA

Rabino, médico vy filésofo, Moisés Maiménides (nacido en Cor-
doba en el afio 1135, muerto en EI Cairo en el 1204) representa la
cumI.)r.e del pensamiento judio medieval. Gozd y goza todavia de un
prestigio excepcional, pero su genio multifacético y la falta aparente

R 16. Véase A. Neher, «La philosophie juive médiévales, pag. 1.021. Es muy vero-
simil que Bahya experimentara el influjo de Ja mistica musulmana, pero es induda-
ble el caracter judio de su vida espiritual y de su teologia. Como justarmente observa
A Nehler, Bahya recupera la tradicién hassidica judia, atestiguada ya en la Biblia, en
Qumran y en el Talmud: «La ascesis, Ia vigilia nocturna en oracién y en meditacic’in»-
dicho brevemente, la tradicion que sabe conciliar Ja experiencia religiosa mas uni:
versal con el particularismo de Ia religion de Israel (véase ibid., pag, 1.022)
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de unidad en su obra han dado origen a interminables controver-
sias.” Maiménides fue autor de importantes obras de exégesis (las
mas famosas son los Comentarios de la Mishna y el Mishneh Torah)
y de un famoso tratado filoséfico, la Guia de perplejos, redactado en
arabe en el ano 1195. Todavia hoy piensan algunos historiadores y fis
[6sofos judios que el pensamiento de Maimonides esta man:fado‘--
una dicotomia irreductible: por una parte, los principios que inspiran
sus trabajos exegéticos y legales (y que son los principios mismos de
la halakha), por otra, la metafisica articulada en la Guia de perple-
Jjos, cuya fuente se halla en Aristételes. '

Hemos de precisar ante todo que Maiménides tenia en la mas
alta estima al «principe de los filosofos» («el mas sublime represens
tante de la inteligencia humana después de los profetas de Igaeb):gf
que no excluia la posibilidad de llegar a una sintesis entre el judais-
mo tradicional y el pensamiento de Aristoteles.” Sin embargo, en
vez de apresurarse a buscar la concordancia entre la Biblia y la ﬁm
losofia aristotélica, Maiménides empieza por separarlas, ssalvaguar-
dando de este modo la experiencia biblica, pero sin aislarla, come:
hacian Algazel y Juda Halevi, de [a experiencia filoséfica ni opo -
la radicalmente a ella. La Biblia y la filosofia se entreveran en Mai=
ménides, derivan de las mismas raices, tienden hacia la misma cul-
minacién. Sin embargo, en esta andadura comun, la filosofia cumple
el papel del camino, mientras que la Biblia guia al hombre que
avanza por él.*

17. Como dice Isadore Twersky, testimulante para algunos, irritante pars
otros, raramente suscité una actitud de indiferencia o de displicencias. Se hﬂ
to en él una personalidad polifacética y a la vez armoniosa o, por el cr:mtrano ter;
sa y complicada, transida, consciente o inconscientemente, de paradojas y de &
tradicciones; véase A Maimonides Reader, pag. XIV.

18. Véanse algunos ejemplos recientes, en concreto las opiniones dt.a.:.
Husik y de Leo Strauss, en D. Hartmann, Maimonides: Torah and Pﬁi’ OF
Quest, pags. 20 y sigs. Este autor, por el contrario, intenta demostrar la unidad ¢
pensamiento de Maiménides.

19. En este empeno tuvo predecesores, pero no de su talla.

20. A. Neher, «La philosophie juive médiévales, pégs. 1.028-1.029.
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Ciertamente, la filosofia constituye para Maiménides una disci-
plina dificil y, cuando es mal entendida, peligrosa. Hasta no haber
alcanzado la perfeccion moral (por la observancia de Ia Ley) no es-
ta permitido dedicarse a perfeccionar Ia inteligencia.* El estudio en
profundidad de la metafisica no es obligatorio para todos los miem-
bros de la comunidad, pero todos deben acompanar la observancia
de la Ley con Ia reflexion filoséfica. La formacion intelectual consti-
tuye una virtud superior a las virtudes morales. Maiménides, que ha-
bia condensado la esencia de la metafisica en trece proposiciones,
sostiene que al menos este minimo tedrico debe ser meditado y asi-
milado por cada uno de los creyentes. En efecto, no duda en afirmar
que el conocimiento de orden filoséfico es una condicién necesaria
para asegurar la supervivencia después de la muerte.

Al igual que Filén y Saadia, Maiménides se aplico a transcribir
en lenguaje filoséfico los acontecimientos histéricos y la terminolo-
gia de la Biblia. Después de criticar y rechazar la hermenéutica al
estilo del £alam, presenta y utiliza los recursos aristotélicos, Cierta-
mente, ningun argumento podria conciliar la eternidad del mundo
afirmada por Aristételes y la creacién ex nihilo proclamada por la
Biblia. Para Maimdnides, sin embargo, estas dos tesis tienen en co-
mun el no aportar pruebas irrefutables. Segun el doctor judio, el
Génesis no afirma «a creacién ex nikilo como una realidad; la su-
glere, pero una exégesis alegérica podria interpretar el texto biblico
en el sentido de la tesis griega. EI debate, por consiguiente, s6lo po-
dria zanjarse en virtud de un criterio exterior a la fe biblica, y este

criterio es la soberania de Dios, su trascendencia con respecto a la
naturalezan.”

21. Enla Introduccion a la Guia, Maiménides reconocia que, entre otras pre-
cauciones, habia introducido deliberadamente afirmaciones contradictorias, para
inducir a error al lector no avisado.

22. Guia de perplejos, 111, pags. s1, 54. Véase G. Vajda, Introduction a la pen-
sée juive du Moyen Age, pég. 145. En definitiva, lo tinico realmente «dnmortaly es Ia
suma de los conocimientos de orden metafisico adquiridos durante Ia existencia
ferrena, concepcién atestiguada en numerosas tradiciones esotéricas.

23. Véase A. Neher, op. cit,, Pag. 1.031
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A pesar de toda su genialidad, Maiménides no logro demostrar la
identidad entre el Dios motor inmortal de Aristteles y el Dios libre, to-
dopoderoso y creador de la Biblia. Por otra parte, afirma que la verdad
puede y debe ser descubierta exclusivamente por la inteligencia; dicho
de otro modo: por la filosofia de Aristételes. Con excepcion de Moisés,
Maiménides rechaza la validez de las revelaciones proféticas y las con-
sidera obra de la imaginacién. La Tora recibida por Moisés es un mo-
numento tnico y valido para todos los tiempos. Para la mayor parte de
[os fieles es suficiente estudiar la Tord y respetar sus exigencias.

La ética de Maiménides es una sintesis entre la herencia biblica
y el modelo aristotélico; en efecto, exalta el esfuerzo intelectual y el
conocimiento filoséfico. Su mesianismo es puramente terreno: «Una
ciudad humana construida sobre la adquisicién de conocimientos
que provoca un ejercicio esponténeo de la virtuds.** En lugar de la re-
surreccién de los cuerpos, Maiménides cree en una inmortalidad ob-
tenida por el conocimiento metafisico. Sin embargo, algunos exégetas
han llamado la atencién sobre o que podriamos llamar la «teologia
negativa» de Maiménides. «Entre Dios y el hombre hay la nada yel
abismo ... {Cémo franquear ese abismo? Ante todo. por la aceptacion
de la nada. La negatividad de la perspectiva divina, la inasequibilids
de Dios en la perspectiva filoséfica, son simplemente imégenes p
expresar ese abandono del hombre a la nada. Progresando a tra
de la nada se acerca el hombre a Dios ... En algunos de los capitu
méas notables de la Guia, muestra Maiménides como toda ples
debe ser silencio y toda observancia ha de tender hacia algo mas
vado, que es el amor. Por el amor puede ser positivamente salvad
abismo que hay entre Dios y el hombre. Sin perder nada de su &
teridad, el encuentro entre Dios y el hombre se instaura.»*

24. Thid., pég. 1.032. Véanse también los textos traducidos y comentados p8
D. Hartmann, Maimonides, péags. 81 y sigs.

25. A. Neher, op. cit., pag. 1.032. Véanse también D. Hartmann. op. @it
187, y los textos traducidos por 1. Twersky, A Maimonides Reader, pags. 83 ¥ S
432-433, etc. Desde nuestro punto de vista, podemos pasar por alto algunos
sofos posteriores a Maiménides, como Gersénida (Levi ben Gerson, 1288-1344)
Hasdai Crescas (1340-1410), Joseph Albo (1370-1444), etc. |
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Es importante observar que, por encima de influencias més o
menos superficiales de los fildsofos griegos, helenisticos, musulmanes
o cristianos, el pensamiento filoséfico judio no carece ni de fuerza ni
de originalidad. Més que de influencias, se trata sobre todo de un
didlogo continuo entre los pensadores judios y los representantes de
los diversos sistemas filoséficos de la Antigiiedad pagana, del islam y
del cristianismo. Este didlogo se tradujo en el enriquecimiento mu-
tuo de los interlocutores. En la historia de la mistica judia hallamos
una situacion anéloga (8§ 288 y sigs.). En efecto, el genio religioso
judio se caracteriza a la vez por la fidelidad a Ia tradicién biblica y

por la capacidad para asimilar numerosas «influencias» externas sin
dejarse dominar por ellas.

288. LAS PRIMERAS EXPRESIONES DE LA MISTICA JUDIA

La experiencia mistica judia presenta una morfologia rica y
compleja. Adelantando algo de los anélisis que siguen a continua-
cion, conviene sefialar algunos de sus rasgos especificos. Con la ex-
cepcion del movimiento mesidnico desencadenado por Sabbatai Zwi
(véase § 291), ninguna otra escuela, por encima de las tensiones més
0 menos vivas con la tradicién rabinica, llegd a separarse del judais-
mo normativo. En cuanto al esoterismo, rasgo caracteristico de Ia
mistica judia desde sus comienzos, formaba parte desde mucho an-
tes de la herencia religiosa judia (véase vol. II, pags. 304 y sigs.). Tam-
bién los elementos gnésticos que encontramos aqui y allé derivan en
tltima instancia del viejo gnosticismo judio.* Hemos de anadir que
la experienc;ia mistica suprema, es decir, la unién con Dios, parece
més bien excepcional. En general, el fin que se propone el mistico es

la vision de Dios, la contemplacién de su majestad y [a comprensién
de los misterios de la creacion. '

26. No se excluye que, en determinados casos, como consecuencia de con-
tactos directos o indirectos con los movimientos heréticos cristianos de la Edad
Media, se reanimaran determinados elementos gnosticos tradicionales.
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La primera fase de la mistica judia se caracteriza por la impor-
tancia que atribuye a la ascensién extatica hasta el trono divino, la
Merbabd. Esta tradicidn esotérica, atestiguada ya en el siglo 1 a.C.,
se prolonga hasta el siglo X de nuestra era.” El mundo del trone,
lugar de la manifestacién de la gloria divina, corresponde para el
mistico judio al pleroma (la «plenituds) de los gnésticos cristianos y
de los hermetistas. Los textos, breves y a menudo oscuros, son de-
signados como los «Libros de las Hekhaloth» («palacios celestesa).
Describen las salas y los palacios que atraviesa el visionario en su
recorrido antes de llegar a la séptima y ultima hekhal, en la que se
halla el trono de la gloria. El viaje extatico, llamado al principio
sascension hacia la Merkabdy, fue designado hacia el ano soo, por
razones desconocidas, «descenso hasta la Merbabd». Paradgjica-
mente, las descripciones de los «descensos» utilizan metaforas as-
censionales. [

Parece que, desde el principio, se trata de grupos secretos bien
organizados que revelaban sus doctrinas esotéricas y sus métodos.
unicamente a los iniciados. Ademas de ciertas cualidades mora
los aspirantes debian poseer determinadas caracteristicas referidas
la fisionomia y la quiromancia.”® El viaje extatico se preparaba a |
largo de doce o cuarenta dias de ejercicios ascéticos consistentes &
ayunos, canticos rituales, repeticién de los nombres, posturas espe
ciales (como la de mantener la cabeza entre las rodillas).

Sabemos que la ascensién del alma a través de los cielos, asi ¢
mo los peligros que implica, eran tema comtn al gnosticismo y &
hermetismo de los siglos 11 y 1. Como escribe Gershom Scholem,
mistica de la Merkabd constituye una de las ramas judias de la

27. G. Scholem distingue tres periodos: los conventiculos anénimos de It
antiguos apocalipticos; las especulaciones en torno al Trono de ciertos maes
de la Mishnd; la mistica de la Merbabd en época talmiidica tardia y postalmuis
véase Major Trends in Jewish Mysticism, pag. 43; véase también Jewish My
Merkabah Mysticism and Ialmudic Iradition, passim. La més antigua descrig
de la Merkabd se halla en el capitulo XIV del Libro etiépico de Enoc (trad. cas
Apdcrifos del AT, IV, Cristiandad, Madrid, 1984).

28. G. Scholem, Major Irends, pag. 48.
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sis.” Sin embargo, el lugar de los tarcontes», que entre los gndsticos
defendian Ios siete cielos planetarios, es ocupado en el gnosticismo
judio por los «porteros» situados a derecha e izquierda de la entrada
ala sala celeste. El alma necesita en los dos casos conocer una con-
trasena, un nombre secreto grabado en un sello mégico que tiene la
virtud de alejar a los demonios y dngeles hostiles. A medida que pro-
sigue el viaje, los peligros se hacen cada vez més formidables. La tl-
tima prueba parece muy enigmética. En un fragmento conservado
en el Talmud, rabi Akiba, dirigiéndose a tres rabinos que tenian la
intencién de penetrar en el «Paraiso, les dice: «Cuando lleguéis a las
placas de marmol brillante, no digdis: “iAgua, agua!”. Pues ests es-
crito: “El que profiera mentiras no permanecerd en mi presencia”.
En efecto, el brillo cegador de Ias placas de marmol con que estaba
pavimentado el palacio daba la impresién de las ondas del agua.®®

Durante este viaje recibe el alma revelaciones acerca de los se-
cretos de la creacion, las jerarquias de los éngeles y las practicas de
la teurgia. En el cielo mas alto, en pie ante el trono, «contempla Ia fi-
gura mistica de la divinidad, en el simbolo de Ia “figura que tiene la
apariencia de un hombre” que el profeta Ezequiel pudo contemplar
sobre el trono de la Merbaba. Alli le fue revelada Ia “medida del
cuerpo”, en hebreo sh#ur goma, es decir, una representacién antro-
pfbmc')rfica de la divinidad, que se aparece como el hombre primige-
nio, pero a la vez como el amante del Cantar de los Cantares, Al
mismo tiempo recibe el alma la revelacién de los nombres misticos
de sus miembros»

Nos hallamos ante la proyeccién del Dios invisible del judaismo
en una figura mistica en la que se revela la sgran gloria» de la apoca-
liptica y de los apdcrifos judios. Pero esta representacién imaginaria
del creador (de su manto césmico irradian los astros y los firmamen-

29. Véase Les origines de la Kabbale, pag. 36. G. Scholem habla también del
tgnosticismo rabinicon, es decir, de [a forma del gnosticismo judio que se esfuerza
por mantenerse fiel a la tradicién halakhica; véase Major Trends, pag. 65.

30. G. Scholem, Major Irends, pégs. 52 y sigs. Véanse, en ibid., pag. 49, refe-
Tencias a imagenes andlogas en la literatura helenistica.
31. G. Scholem, Zes origines de la Kabbale, pég. 29.



HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y LAS IDEAS RELIGIOSAS IiI

216

tos, etc.) se desarrolla a partir de «una concepcién absolutamente mo-
noteista; carece por de pronto del carédcter herético y antinémico que
adopté cuando el Dios creador se contrapuso al Dios verdaderon.™

Junto a los escritos relativos a la Merkaba se difundio durante la
Edad Media y llegd a hacerse célebre en todos los paises de la dids-
pora un texto de pocas paginas, Sepher Yetsira, el Libro de la Crea-
cion. Ignoramos su origen y fecha de composicién (verosimilmente el
siglo v o v1). Contiene una lacénica exposicion de la cosmologia y la
cosmogonia. El autor se esfuerza por «poner de acuerdo sus ideas,
ciertamente influidas por las fuentes griegas, con las disciplinas tal-
mudicas relativas a la doctrina de la creacién y de la Merkaba: pre-
cisamente a lo largo de este esfuerzo encontramos en él por vez pri=
mera unas reinterpretaciones de tendencia especulativa de ciertas
concepciones referentes a la Merkabd».»

La primera seccién presenta las «ireinta y dos vias maravillosas
de la Sabiduria (la HokAma o Sophia)» por las que Dios cred el mun-
do (véase § 200), que son las veintidds letras del alfabeto sagrado y
los diez nombres primordiales (las sephiroth). La primera sephira
el pneuma (ruah) del Dios vivo. De ruah surge el aire primordial, ds
que nacen el agua y el fuego, tercera y cuarta sephiroth. Del aire pris
mordial creé Dios las veintidés letras; del agua cred el caos cosmicay
y del fuego, el trono de la gloria y las jerarquias de los dngeles. Las
seis ultimas sephiroth representan las seis direcciones del espacio.

La especulacion acerca de las sephiroth, imbuida de la mi
de los nameros, tiene probablemente un origen neopitagorico,
la idea de «las letras por las que fueron creados el cielo y la tier
puede tener explicacion dentro del judaismo.” «De esta cosmog

32. Ibid., pag. 31.

33. Ibid., pég. 34. Puede verse una traduccién reciente en G. Casaril, J
Siméon bar Yochai, pégs. 41-48. 1

34. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pags. 35 y sigs. Véase también Ma
Jjor Irends, pégs. 76 v sigs.

35. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pags. 37-38. G. Casaril i
el paralelo con cierto gnosticismo cristiano, como el de las Homélies Clemer
véase op. cit., Pags. 42.

——
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y cosmologia fundada sobre Ia mistica del lenguaje, que delata to-
davia con tanta claridad una relacién con las ideas astroldgicas, par-
ten unos caminos directos que conducen netamente a Ia concepcién
magica de la fuerza creadora y milagrosa de las letras y las pala-
bras.w® El Sepher Yetsird fue también utilizado con fines taumatuirgi-
cos. Se convirtié en el vademécum de los cabalistas y fue comenta-
do por los més grandes pensadores judios de la Edad Media, desde
Saadia hasta Sabbatai Donnolo.

EI pietismo judio medieval fue obra de los tres thombres pia-
dosos de Alemania» (Hassidei Ashbenaz): Samuel, su hijo Judj el
Hassid y Eleazar de Worms. Este movimiento surgié en Alemania
a~comienzos del siglo x11 y tuvo su etapa de creatividad entre los
anos 1150 & 1250. Sus raices se hunden en la mistica de la Merba-
ba y del Sepher Yetsird, pero el pietismo renano es una creacién
nueva y original. Es de notar el retorno de una cierta mitologia po-
pular, pero los hasideos rechazan las especulaciones apocalipticas
y los calculos referentes a la venida del Mesias, Tampoco les inte-
resan la erudicion rabinica o la teologia sistematica. Meditan ante
todo el misterio de la unidad divina y se esfuerzan por practicar
una nueva concepcién de la piedad.” A diferencia de los cabalistas
esparioles, los maestros hasideos se dirigen al pueblo. La obra maes-
tra de este movimiento, el Sepher Hassidim, emplea ante todo
anécdotas, paradojas y relatos edificantes. La vida religiosa se cen-
tr.a en la ascesis, la oracién y el amor a Dios, En efecto, en su ma-
nifestacion mas sublime, el temor de Dios se identifica con el amor
y la devocién.s

Los hasideos se esfuerzan por alcanzar Ia perfecta serenidad del
espiritu; por ello aceptan imperturbablemente las injurias y amena-

235 de los demés miembros de la comunidad.® No ambicionan el

36. G. Scholem, Les origines de la Kabbale, pag. 40.
37 G. Scholem, Major Irends, pags. 91-92.
38. Ibid., pag. 9.
. 39.' G. S‘d’lolem compara su serenidad con Ia ataraxia de los cinicos y de los es-
toicos; véase ibid., pag. 96. Véase también el comportamiento de un al-Hallgj (§ 277)
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poder, pero disponen de misteriosas capacidades mégicas.*” Las pe-
nitencias de los hasideos delatan ciertas influencias cristianas, salvo
en lo que se refiere a la sexualidad, pues, como es sabido, el judais-
mo nunca aceptd este tipo de ascesis. Por otra parte, se ha senalado
una Suerte tendencia panteista: Dios esté mas cerca del mundo y del
hombre que lo est4 el alma del hombre.”

Los hasideos alemanes no elaboraron una teologia sistematica.
Es posible, sin embargo, distinguir tres ideas centrales, derivadas de
distintas fuentes: a) la concepcién de la «gloria divinar (kabod); b) la
idea de un querubin «santo» por excelencia, que se halla junto al tro-
no: ) los misterios de Ia santidad y la majestad divinas, junto con los
secretos de Ia naturaleza humana y de su itinerario hacia Dios.*

289. La CABALA MEDIEVAL
A
Creacién excepcional de la mistica esotérica judia fue la Cabala,
término que viene a significar stradicién (de la raiz £5/, wrecibin). Cos
mo veremos enseguida, esta nueva tradicién religiosa, sin dejar de
mantenerse fiel al judaismo, reactualizo una herencia gnostica, a me:
nudo teida de herejia, o ciertas estructuras de la religiosidad cos
ca® (designada, con escasa fortuna, como «panteismo»); todo ello
vocé inevitablemente una dificil tension entre los adeptos de
cierta Cébala y las autoridades rabinicas. Hemos de senalar desde

primer momento que, a pesar de esta tension, la Cébala contribuy

40. La primera mencién del Golem (ef homunculo magico animado duran
te el éxtasis de su artifice) se encuentra en los escritos de Eleazar de Worms; ves
se G. Scholem, «The Idea of the Golemn, pags. 175y sigs. .

41. G. Scholem, Major Trends, pégs. 107 y sigs. Se trata. probablemente. €8
una influencia neoplaténica recibida a través de Escoto Eriugena (siglo mx); veas
ibid., pag. 109.

42. G. Scholem, ibid., pags. 110 ¥ sigs., 118. Hemos de precisar, sin emba
que no hay continuidad entre este pietismo judio del siglo i y el movis
hassidista que surgira en Ucrania y Polonia durante el siglo xvi (véase § 2921

43. Véase en especial G. Scholem, «Kabbalah and Myths passim.
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fqrtalecer, directa o indirectamente, la resistencia espiritual de las co-
munidades judias de la didspora. Por otra parte, la Cabala, a pesar de
haber sido insuficientemente conocida y mal entendida por ciertos au-
Fores cristianos durante el Renacimiento y posteriormente, tuvo un
importante papel en el proceso que permitié romper los horizontes
sprovincialistass de la cristiandad occidental; dicho de otro modo: for-
ma parte de la historia de las ideas de Europa entre los siglos xIv y xix.

La més antigua exposicién de la Cabala propiamente dicha se
encuentra en el libro Bahir. El texto, transmitido en estado fragmen-
tario e imperfecto, estd formado por varias capas y resulta oscuro y
dificil. El Bahir fue compilado en Provenza durante el siglo X1 a par-
tir de materiales mas antiguos, entre otros el Raza Rabba («El gran
misterio»), en el que ciertos autores orientales han visto un impor-
tante texto esotérico.* No cabe duda alguna acerca del origen orien-
tal, méas exactamente gndstico, de las doctrinas desarrolladas en el
f?afzz’r. Hallamos en ¢ las especulaciones de los viejos autores gnés-
ticos atestiguadas en diversas fuentes judias: los eones masculinos y
femeninos, el pleroma y el arbol de las almas, la Shebhind descrita
en términos anélogos a los utilizados para referirse a la doble Sophia
(hija y esposa) de los gnésticos.

: El problema de una posible relacién entre «a cristalizacion de la
Cabala, en la forma de la redaccion del Bair, y el movimiento ca-
tarc'a'aﬁn no ha sido resuelto. Faltan pruebas claras acerca de esta re-
lacion, pero no se puede descartar su posibilidad. En Ia historia del
pensamiento, el libro del Bahir representa la recuperacién, quiza
consciente, pero en todo caso perfectamente corroborada por los
hes:hos, de un simbolismo arcaico que carece de ejemplos en el ju-
fialsmo medieval. Con la publicacién del Bahir aparece una forma
judia del pensamiento mitico que entra en competencia e inicia ine-

_\71ta'b.1emente una controversia con las formulaciones rabinicas y fi-
loséficas de este judaismon.*

44. Véase. G. Scholem, 7 4 . Orioi .
e cholem, Major Irends, pég. 75: Origines de la Kabbale, pags.
4s5. G. Scholem, Origines de la Kabbale, pégs. 78-07, 164-194, etc.

46. Ibid., pag. 211.
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Los cabalistas provenzales desarrollaron sus teorias principal-
mente sobre la base del Bahir. Complementan la vieja tradicién
gndstica de origen oriental con los elementos de otro universo espi-
ritual, concretamente el neoplatonismo medieval. «En la forma en
que la Cabala aparece a plena luz, abarca estas dos tradiciones, car-
gando el acento a veces sobre una de ellas, a veces sobre la otra.
Con este doble rostro sera trasplantada a Espania.*

A pesar de su prestigio como técnica mistica, el éxtasis no tie-
ne una funcién importante, de forma que en la ingente literatura
cabalistica hay escasas referencias a las experiencias extaticas per-
sonales y son muy raras las alusiones a la unio mystica. La unién
con Dios se designa mediante el término devekuth,”* «adhesiéns,
testar unido a Dios», estado de gracia que supera al éxtasis. De ahi
que el autor que més habia valorado el éxtasis fuese el menos po-
pular. Se trata de Abraham Abulafia, nacido en Zaragoza en el afio
1240 y que viajé durante mucho tiempo por el Proximo Oriente,
Grecia e Italia. Sus numerosas obras fueron escasamente difundi-
das por los rabinos, precisamente a causa de su cardcter excesivas
mente personal. e

Abulafia desarrolla una técnica meditativa en torno a los nom=
bres de Dios, aplicandoles la ciencia combinatoria de las letras
alfabeto hebraico. Para explicar el esfuerzo espiritual conducen
la liberacion del alma ‘de las cadenas materiales, emplea la ima

de un nudo que es preciso desatar en vez de cortar. Abulafia recu
también a ciertas précticas de tipo yéguico, como el ritmo respira
rio, posturas especiales, diversas formas de recitacion, etc.* Medi
te la asociacién y permutacién de letras, el adepto logra alcanza
contemplacién mistica y la visién profética. Pero su éxtasis no es
trance, sino que es descrito por Abulafia como una redencién
cipada. En efecto, durante su éxtasis el adepto se siente inundado de

47. Ibid., pags. 384-385. Sobre los cabalistas de Gerona, véase la am. a ex:

posicién de G. Scholem en ibid., pags. 388-500.
48. Véase G. Scholem, «Devekut, or Communion with Gods, passim.
49. Véase G. Scholem, Major Irends, pag. 139.

T I——————,
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una —II:.IZ sobrenatu.ralﬁ0 «Lo que Abulafia llama éxtasis es la vision
‘grofétz'ca en el sentido en que la entendian Maiménides y los pensa-
hs:zs judios CE la Edad Media, Ia unisn efimera del entendimiento
ano con Dios, asi como e] influjo del entendimi,
filésofos en el alma personal.» m R
> El presti.g.io y la influencia péstuma de Abulafia quedaron con
o 2 prob’ablhdac{ muy mermados en Espafia por la aparicién, po-
;o ;spues del ano 1275, del Sepher ha-Zohar, el Libro del Esplen-
or. Esta obra gigantesca (casi mil paginas en [a edicién aramea de

sés de Ledn.»

r SCI?CL::;linSac:ho!e{n, el Zo]zar'rep')resenta la teosofia judia, es decir,
- ocuin: mistica cuyo pr1n'c1paI objetivo es el conocimiento y
4 descripcion de las obras misteriosas de la divinidad. EJ Dj

ochto estd desprovisto de cualidades y atributos; e] Zolzazl I i
balistas Io llaman En-Sof, es decir, el Infinito, Est'e Dios, sinyeglsb:?-_

so. G. Scholem traduce Ia descri
sémejante, redactada por un discipulo
Pags. 143-155.

pcion, muy elaborada, de una experiencia
anonimo en Palestina en e afio 1295; ibid.,

por todo mistico piadoso ¥y sinceron (ibid.).
52. Véase G. Scholem, Major TIrends, Pags. 157-204.



222 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y LAS IDEAS RELIGIOSAS 111
go, a pesar de estar oculto, acttia en todo el universo y de este mo-
do manifiesta ciertos atributos que, a su vez, representan determi-
nados aspectos de la naturaleza divina. Segtin los cabalistas, hay
diez atributos fundamentales de Dios, que a la vez son los diez ni
veles a través de los cuales circula [a vida divina. Los nombres de
estas diez sephiroth representan los distintos modos de la manifes-
tacién divina.” En su conjunto, las sephiroth constituyen el «uni=
verso unificado» de Ia vida divina y se conciben en forma de un ar-
bol (el arbol mistico de Dios) o de un hombre (Adam Kadmon, €l
«hombre primordiab). Junto a este simbolismo orgénico, el Zohar
utiliza el simbolismo de la palabra, los nombres que Dios se ha da-
do a si mismo. _
La creacién tiene lugar en Dios; se trata del movimiento del £n-
Sof oculto, que pasa del reposo a la cosmogonia y a la autorrevela-
cion. Este acto transforma el En-Sof, la plenitud inefable, en madas
mistica de la que emanan las sephiroth. En el Zohar, la transformacion
de Ia nada en ser se expresa mediante el simbolismo del punto pri-
mordial** Un pasaje (I, 240b) afirma que la creacion tuvo lugar en 5
planos, «un plano superiof y un plano inferion, es decir, el mund
las sephiroth y el mundo visible. La autorrevelacion de Dios y su
pliegue en la vida de las sephiroth constituyen una teogonia. tLa
gonia y la cosmogonia no representan dos actos diferentes de la @
cién, sino dos aspectos de un mismo acto.s® Originalmente, todas las

53. La wabiduriar de Dios (hokhma), la «nteligencia» de Dios (bina), &
«amon o «misericordia» de Dios (fessed), etc. La segunda sephird es malkh
«realezar de Dios, descrita generalmente en el Zohar como el arquetipo misti
la comunidad de Israel o como la shebhind; véase G. Scholem, Major Trends,
212-213. Sobre las sephiroth en el Sefer Yetsird, véase pag. 216, supra. __

54. Se identifica con la «sabiduria» de Dios, Aobhima (la segunda sephir_t_ﬂ
a tercera sephird, el spuntor pasa a ser «palacio» o econstruccions, con lo gt
indica Ia creacién del mundo. Bind, el nombre de esta sephird, designa no
dnteligencia, sino también la «diferenciaciony; véase G. Scholem, Major I
pags. 219 y sigs.

ss. G. Scholem, ibid., pag. 223. Esta doctrina fue elaborada especia
por Moisés de Ledn.
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cosas formaban un gran todo, y la vida del creador latia en la vida de
‘sus criaturas. Sélo después de la caida se hizo Dios strascendentes 5
. Una de las innovaciones mas significativas de los cabalistas es la
idea de la union de Dios con la Shebhind; este hieros gamos hace efec-
tiv:?l‘la verdadera unidad de Dios. Segtin el Zohar, al principio esta
union era permanente e ininterrumpida, pero el pecado de Adén pro-
vocd la interrupcién del Aderos gamos y, como consecuencia, el «exifio
de la Shekhind. Hasta Ia restauracion de la armonia original en el ac-
to de la redencién no volvera Dios a ser «uno y su nombre unon.”
Como ya hemos dicho, la Cabala reintroduce en el judaismo
numerosas ideas y mitos en relacién con la religiosidad de tipo cés-
mico. A Ia santificacién de la vida por medio del trabajo y de Ios ri-
tos que prescribe el Talmud afaden los cabalistas una valoracién
mitf)Iégica de la naturaleza y del hombre, la importancia de la ex-
pengncia mistica e incluso ciertos temas de origen gnostico. En este
fenémeno de «apertura» y de revalorizacion es posible advertir la
nostalgia de un universo religioso en el que coexistirian el Antiguo
Testamento y el Talmud con Ia religiosidad césmica, el gnosticismo
y la mistica. En los filésofos hermetistas del Renacimiento, con su
ideal euniversalistas, se manifiesta un fenémeno andlogo. ’

290. [SAAC LURIA Y LA NUEVA CABALA

i Una de las consecuencias de la expulsion de los judios de Espa-
na, en 1492, fue la transformacién de la Cabala, que de doctrina eso-

6. G..Scholem. ibid., pag. 224. La idea se atestigua ya entre los «primitivos;
vease M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, pags. 80 y sigs. ’

57. G. Scholem, ibid., pag. 232. Como indica este mismo autor, ibid., pa
13?..103 cabalistas intentaron discernir el misterio del sexo en el mismo, Dios"CP;tri
o.ngmalidad del Zohar consiste en interpretar el mal como una de las rnan.ifesta-
clones ~o sephird— de Dios; G. Scholem, ibid., pags. 237y sigs., sefala el paralelis-
mo con la concepcién de Jacob Boehme. En cuanto a la idea de Ia transmigra-
261:1 b;ie las almabs -i’dea de origen gndstico-, esta atestiguada por vez primera en
o del Bahir, véase G. Scholem, ibid., pags. 241 y sigs., pero se popularizaria

con el éxito de [a tnueva Cabalar de Safed, en el siglo xvr: vé
el éx R I v G.S
Messianic Idea in Kabbalism, PAags. 46y sigs. & i e
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térica termina por convertirse en doctrina popular. Hasta la catés-
trofe de 1492, los cabalistas centraban su interés en la creacion mas
que en la redencién; quien conociera la historia del mundo y del
hombre podria retornar en su momento a la perfeccion original* A
consecuencia de la expulsion, la nueva Cabala se llena de pathes
mesidnico; el «comienzon y el «fin» aparecen fuertemnente vinculados.
La catastrofe adquiere un valor de redencién y viene a significar los
dolores del alumbramiento de la era mesidnica (véase § 203). A par-
tir de ahi, la vida se entendi6é como existencia en el exilio, y los do=
lores del exilio fueron el tema central de ciertas teorias audaces acer=
ca de Dios y del hombre. '
Para la nueva Cabala, los tres grandes acontecimientos capa

de elevar al hombre hacia una unién beatifica con Dios son la mu
te, el arrepentimiento y el renacimiento. La humanidad esté ame:
zada no solo por su propia corrupcién, sino también por la corr
cién del mundo, provocada por la primera fisura que se produjo
la creacién, cuando el «sujetor se separd del «objeton. Al insistir
el morir y el renacer (entendi na reencarnacion o un
cimiento espiritual obtenido como fruto de la penitencia), la propé
ganda de los cabalistas —a través de la cual trataba de abrirse ca
no el nuevo mesianismo— obtuvo una gran popularidad.”
Unos cuarenta afios después de la expulsion de Espana, S
ciudad de Galilea, se convirtié en el foco principal de la nueva
bala. Pero ya antes de aquella fecha era famosa Safed como @
tro espiritual importante. Entre los maestros més famosos es
so mencionar el nombre de José Karo (1488-1575), autor del mé
importante tratado de ortodoxia rabinica, pero también de un

s8. G. Scholem, Major Irends, péags. 244 y sigs. Hemos de senalar, sin e
bargo, que mucho antes de 1492, algunos cabalistas habian proclamado
aquel afio catastréfico seria el de la redencion. La expulsién de Esparia re
la redencion significaba a la vez liberacién y catétrofe; véase ibid., pag. 246.

59. Los horrores del exilio fueron revalorizados mediante la idea de la
ternpsicosis. El més tragico destino que podia aguardar el alma era el de
chazada» o «desnudadas, estado que excluia la reencarnacion o la admisic
infierno; véase G. Scholem, ibid., pag. 250.
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I'lOS(? y a.lpasionado Diario en que anotaba sus experiencias extati-
cas inspiradas por un maggid, éngel mensajero de las potencias ce-
lestes. EI ejemplo de Karo resulta particularmente instructivo, pues
demuestra la posibilidad de conjugar la erudicién rabinica (f,ch[a.é-
ha) con Ia experiencia mistica de tipo cabalistico. En efecto, Karo
ha}tI:aIC)Ia en'Ia. Cébala tanto unos fundamentos tericos cor;10 un
(rinec? ; a(; ;:;cotmo para obtener el éxtasis y asegurar asi [a presencia

En cuanto a la nueva Cébala que triunfé en Safed, los mas cé-
lebres maestros fueron Moisés y ben Jacob Cordovero (15221570) e
Isaac. Luria. El primero, pensador vigoroso y sistemaético eIa7boro'
una Interpretacion personal de la Cébala, especialmente d'eI Zohar.
Dej6 una obra considerable, mientras que Luria, muerto en 1572 a.
Ig edad de treinta y ocho afios, no dejo ningun escrito. Se con05c7e su
sistema a través de las notas y libros de sus discipulos, especialmen-
te el voluminoso tratado de Hayym Vital (1543-1620). De acuerd

con todos .Ios testimonios, Isaac Luria era un visionaric; que gozd d:
Hha experiencia extética riquisima y singularmente variada. Sy teo-
Ileg.se fundamenta sobre la doctrina del tsimtsum. Este .térmi
51gn1f1.caba originalmente «concentracién» o «contrac‘cién» ero In 5
ca.bahstas lo empleaban en el sentido de eretiron, Segﬁn,f.l,ouria (I)S
existencia del universo se hizo posible en virtud de un proceso,dil

«co.ntraccién» de Dios. En efecto, épodria existir el mundo si Dios es-

tuviera en todas partes? «,Cémo podria crear Dios el mundo ex niki-

[f) de no existir la nada?...» Dios, por consiguiente, «hubo de hacer si-

30 para el mundo, abandonando, por asi decirlo, una regién dentro
€ Sl mismo, una especie de espacio mistico del que se retird para

retornar a él en el acto de la creacién y de la revelaciém.® En Eo -

secuencia, el primer acto del ser infinito (el En-Sof) no fue. un mox?i—
miento Aacia fuera, sino un proceso de retirada hacia dentro de si

60. Véase R. I. Zwi Werblowsky, Joseph Karo, Lavwyger and Mystic, pags. 165 y

Sigs. Sobre el Maggid, véase ibid., Pégs. 257 y sigs. Véase también el cap. IV («Spi-

ritual Life in Sixteenth-century Safed: i i
1y Safed: Mystical and Magical i
61. G. Scholem, Major Irends, Dég. 261. i
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mismo. Como observa Gershom Sholem,” el tsimtsum es el simbolo
mas profundo del exilio y hasta puede considerarse como el exilio
de Dios en si mismo. Luego, en un segundo movimiento, Dios envia
un rayo de luz y comienza su revelacion creadora.® !
Antes de [a «contraccién» existian en Dios no sélo los atributos del
amor y la misericordia, sino también el de la severidad divina, llama=
do din, sjuicion, por los cabalistas. Sin embargo, el din se hace mani-
fiesto e identificable a resultas del tsimtsum, pues este tltimo significa
no sélo un acto de negacion y limitacién, sino también un «juicios. En
el proceso de la creacion se distinguen dos tendencias, una de flujoy
otra de reflujo (esalidar y sentradar en el léxico de los cabalistas). Al
igual que el organismo humano, la creacién constituye un sistema
gantesco de inspiracién y expiracién divinas. Siguiendo la tradic

tsimtsum permanece un vestigio de la luz divina.*
Esta doctrina se completa mediante dos concepciones igua
mente profundas y audaces: el «quebrantamiento de los vasoss
virath ha-kelim) y el tikkun, término que significa la reparaci
un defecto o srestitucién. Los destellos emanados progresiva
de los ojos del En-Sof eran recibidos y conservados en unos
que correspondian a las sgphiroth. Sin embargo, cuando les
turno a las seis dltimas sephiroth, la luz divina broté de golpe
«vasos» se rompieron en mil fragmentos. De este modo explica L
por un lado, la mezcla de los destellos de las sephiroth con las
chas (Balipoth), es decir, las fuerzas del mal, que se ocultaban
«profundidad del gran abismo», y, por otro, la necesidad de pu

62. Ibid., pag. 261
63. Segun Jacob Emden, citado por G. Scholem, ibid., pag. 262, est&

doja del ssimtsum es la vinica tentativa seria para explicar la idea de una
ex nihilo. Por otra parte, la concepcién del tsimtsum frend las tendencias
tas que comenzaban a influir en la Cébala, especialmente a partir del &

miento. ‘
64. Esta idea recuerda el sistema de Basilides; véase G. Scholem.

Véase Histoire des croyances, vol. 11, pag. 358.

485 centellas de [uz dispers
B s = persas por el mundo) de esta doctri

PR, 271,
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I .
:fos. eIemento‘s de las sephiroth, eliminando las «c
erir una entidad separada al ma[.6s
En cu , ,
= de?gz al t'z‘é,éun,- la wrestitucions del orden ideal, Ia reinte-
e on el o pI'll’l:lOI'dlaI, en ello consiste e fin secreto de la exis-
ana o, dicho de otro modo, [a salvacién. Como dice

onchas», para con-

. ) A
o ap dr;s?:nefltt? antrgpomorflco haya jaméas conse-
mistica judiar.’ En ef;
concebido como ' e
un microcosmos, y el Dios vi
. : ios vivo, co
- : » COMO un macrocos-
i Ic;I'le.semI:;oca de cierto modo en un mito de Dios que se da
. ——
1Smo.” Més aun, el hombre desempefia un cierto papel

en el proc i6n fi
proceso de la restauracion final, pues a €l se debe en definitiva

el hombre es

mistico y el elemento mesis-

65. G. Scholem ha subrayado el carscter

280; véase Histoire des cr,
66. G. Scholem, ibid., PAg. 268. et

67. Par. i i
a Luria, el £n-Sof tiene escaso interés religioso; vease G. Scholem ibid

68. Ibid. pag. 274.
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ser reducida mediante ciertos actos religiosos (rito, pen%tenaa. rnec[11—
tacién, oracién).” Es importante senialar que. a 1:}311'tu'ddei 1550, na}
concepcion del gilgul se (I:onvirtilé en elzmtlentc? ﬁ:zframe e las creei
i del folclore religioso de los judios. B
= fgr? ?;al;;};ria del judaismo, la Cabala de Luria fue el ulnmci
movimiento religioso que tuvo una inﬂuer{da prepon.d'erante gn Fo_
dos los ambientes judios y en todos los paises de la c‘hsfxspf:nre; 511:; e.l);
cepcién. Fue, dentro de la historia del judaismo ra?)lmco. e I;J nas
movimiento capaz de expresar un mundo de Te-ahdadeslre hjglos.
comunes al pueblo judio en conjunto. Para el filésofo cieI ad stgzz
judia no dejara de resultar sorprendente el hecho de que la 3;: cc,)
que consiguid tales resultados esté pl.‘ofundame.nte e'emlfrenta )
el gnosticismo. Pero asi es la dialéctlca} c.le la historia.» -
Hemos de anadir que el notable éxito de la nf.le?,va Ca : ilus: ..

tra una vez mas ese rasgo especifico del genio religioso ;udlc::i con-
cretamente la capacidad de renovarse integrando elementos 1 e ok
gen exdtico, sin perder por ello las estructur«::is fundamentales ¢
judaismo rabinico. Atn més: en la nueva Cébala ha'lgl numIers“
concepciones de orden esotérico que se hacen accesi es a c;I 0
iniciados y hasta Ilegan a hacerse populares, como ocurrio en el ¢&
so de la metempsicosis.

291. EL REDENTOR APOSTATA

En septiembre de 1665 surgié en Esmirna un movumennze
sianico tan intenso como rapidamente abortado: ante una

dumbre delirante, Sabbatai Zwi (1626-1676) se proclamé Mesié __
Israel. Desde hacia algin tiempo circulaban rumores acerc_
persona y su misién divinas, pero Sabbatai no seria reconocido i

69. Tbid., pags. 281 y sigs. La oracién mistica pasa & ser un pode:z;o
mento de redencién; la doctrina y la practica c?e la oracion mistica co yen §
parte esotérica de la Cabala de Luria; véase ibid., pags. 276, 278.

7o. Ibid., pégs. 285-286.

16l Sevi, the Muystical Messiah, Pags. 103-460.
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sias hasta que intervino su «discipulor Natén de Gaza (1644-1680).
Lo cierto es que Sabbatai sufria periédicamente crisis de tristeza ex-
cesiva a las que seguian periodos de alegria exaltada. Cuando supo
que un iluminado, Natén de Gaza, «revelaba a todos los misterios de
su alman, acudié a ¢l con Ia esperanza de ser curado. Natan, que al
parecer lo habia evisto» ya en éxtasis, logré convencerle de que real-
mente era el Mesias. Fue también aquel wdiscipulos excepcionalmen-
te dotado quien se encargs de organizar la teologia del movimiento
y de asegurar su propagacién. En cuanto a] mismo Sabbatai, no es-
cribié nada ni se le atribuye mensaje alguno original o palabra dig-
na de recordarse.

La noticia de la venida del Mesias provocé en todo el mundo
judio un entusiasmo inigualado. Seis meses después de su procla-
macion, Sabbatai se dirigi¢ a Constantinopla, quiza con intencién de
convertir a los musulmanes, pero fue detenido y encarcelado por
Mustaféd Pacha el 6 de febrero de 1666. Para eludir el martirio, Sab-
batai Zwi renunci6 al judaismo y abrazé el islam.” Pero ni [a apos-
tasia del supuesto «Mesias» ni su misma muerte once anos més tar-
de detuvieron el movimiento religioso que habia desencadenado.”

El sabbatainismo representa Ia primera desviacién grave que co-
1nocio el judaismo después de Ia Edad Media, la primera de Ias ideas
misticas capaz de provocar directamente Ia desintegracién de la or-
todoxia. En dltima instancia, esta herejia forenté una especie de
anarquismo religioso. Al principio, la propaganda del mesias apésta-
ta prosiguio abiertamente. Més tarde, cuando ya no cabia esperar «el
retorno triunfal de Sabbatai Zwi de las esferas de Ia impurezas, la
propaganda se volvié secreta.

La glorificacién del redentor apostata, sacrilegio abominable pa-

1a el pensamiento judio, fue interpretada y exaltada como el mas

profundo y paradéjico de todos los misterios. Ya en 1667 afirmaba

Natdn de Gaza que precisamente «las acciones extrafias de Sabbataj

7L Véase G. Scholem, Major ITrends, Pags. 286-324, y en especial su Sabba-

72. Véase G. Scholem, Sabbatai Sevi, Pags. 461-929,



230 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y LAS IDEAS RELIGIOSAS III

constituian una prueba de la autenticidad de su misién mesianicas,
pues «si no fuera el redentor, no le hubieran sucedido tales desvia-
ciones». Los verdaderos actos de la redencién son precisamente los
que causan el mayor escdndalo.” Segtin el tedlogo sabbatainita Car=
dozo (m. en 1706), sélo el alma del Mesias es lo bastante fuerte pa-
ra soportar. semejante sacrificio que supone descender hasta el fon-
do del abismo.”* Para cumplir su misién (liberar los tiltimos destellos
divinos presos de las fuerzas del mal), el Mesias ha de condenarse él
mismo por sus propios actos. De ahi que en adelante queden aboli
dos los valores tradicionales de la Tora.”

Hay que distinguir dos tendencias entre los adeptos del sabba=
tainismo: la radical y la moderada. Los moderados no dudaban de
la autenticidad del Mesias, pues Dios no podia enganar tan bruta
mente a su pueblo, pero la misteriosa paradoja realizada por el
sias apdstata no constituia un ejemplo a seguir. Los radicales pensab
de manera distinta: igual que el Mesias, el creyente debe d
al infierno, pues hay que combatir el mal con el mal. En cierto
do se proclama el valor o la funcién soteriolégica del mal. Segun!
gunos sabbatainitas de tendencia radical, todo acto notoriame:
impuro y malo realiza el contacto con el espiritu de santidad.
otros, el pecado de Adén ha sido abolido, y quien hace el mal
tuoso a los ojos de Dios. De manera semejante a la semilla:
tada en la tierra, la Tora debe pudrirse para dar fruto, concre
te la gloria mesidnica. Todo estd permitido, incluso la inme
sexual’® El més siniestro de los sabbatainitas, Jakob Frank (m

73. Véase G. Scholem, Major Irends, pag. 314; Sabbatai Sevi, pags. 8

74. Citado por G. Scholem, Major Irends, pag. 310; véase tambien
Sevi, pags. 614 y sigs. Natan de Gaza afirmaba que el alma del Mesias se
tra desde el principio cautiva en el gran abismo; véase Major Trends,
298. La idea es de estructura mistica (atestiguada especialmente entre Ios 08
pero su germen se encuentra en el Zohar y los escritos lurianicos (ibid.).

7s. Para Abraham Faez, quienes permanecen fieles a la Ley so ecado
véase G. Scholem, Major Irends, pag. 212. _

76. Ibid., pag. 316. Durante los afos 1700-1760 se atestiguan préctica
giasticas, semejantes a las de los carpocratianos.
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en 1791), llega a lo que Scholem llama «una mistica del nihilismon.
Algunos de sus discipulos pusieron de manifiesto este nihilismo en
diversas actividades politicas de tipo revolucionario.

En la historia de la Cébala, observa Scholem, la aparicién de las
ideas y las interpretaciones nuevas va acompafada de la certidumbre de
que la historia se acerca a su fin y de que los més profundos miste-
rios de la divinidad, velados durante el periodo del exilio, estan a pun-
to de revelar su verdadera significacion en visperas de una nueva era.”

292. EL HASSIDISMO

Quiza parezca paradéjico el hecho de que el tltimo movimiento
mistico, el hassidismo, surgiera en Podalia y Volhynia, regiones en las
que el mesias apéstata habia ejercido una profunda influencia. Es ve-
rosimil que el fundador de este movimiento, rabi Israel Baal Shem Tov
(el eMaestro del Buen Renombre, abreviado como «Becht), estuviera
familiarizado con un sabbatainismo moderado,” cuyos elementos me-
sianicos, sin embargo, supo neutralizar, a la vez que renunciaba al ex-
clusivismo propio de una cofradia inicidtica secreta que caracterizé la
Cébala tradicional. El «Becht» (1700-1760 aproximadamente) se esfor-
26 por hacer accesibles a la gente comun los descubrimientos espiri-
tuales de los cabalistas. Esta divulgacion de la Cabala —que se anun-
Cia ya con Isaac Luria— conferia al misticismo una funcién social.

El éxito de la empresa resulté prodigioso y persistente. Los pri-
meros cincuenta afnos que siguen a la muerte del Baal Shem Tov
—de 1760 a 1810— constituyen el periodo heroico y creador del
hassidismo. Numerosos misticos y santos contribuyeron a regenerar
los valores religiosos petrificados del judaismo legalista.”” En efecto,

77. Ibid., pag. 320. La apostasia necesaria del Mesias es una nueva expresién

del dualismo de tipo gnéstico, concretamente la oposicién entre el Dios oculto
irascendente) y el Dios de la creacion; véase ibid., P&gs. 322-323.

78. Véase la argumentacion de G. Scholem, Major Trends, pags. 331-332.
79. Ibid., pags. 336 y sigs.
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hace su aparicién un nuevo tipo de dirigente religioso, el «pneuma-
ticon, iluminado o profeta que viene a sustituir al erudito talmudista
o al iniciado de la Cabala clasica. El tsaddik (sjustos), es decir, el
maestro espititual, se convierte en modelo ejemplar por excelencia.
La exégesis de la Tora y el esoterismo de la Cabala pierden su pri-
macia. Las vittudes y la conducta del tsaddik sitven de inspiracion a
sus discipulos y a los fieles en general, lo que explica la importancia
social del movimiento. La existencia misma del santo constituye pa-
ra toda la comunidad la prueba concreta de que es posible realizar
el mas elevado ideal religioso de Israel. Lo que importa es la perso-
nalidad, no la doctrina del maestro. Decia un famoso tsaddik: «No
acudi al Maggid de Metserits (rabi Dov Baer) para aprender la Tora,
sino para ver cémo ataba las cintas de sus zapatoss.*
Pese a ciertas irincvaciones en el orden ritual, este movimiento se
mantuvo siempre en el matco del judaismo tradicional. Por otra par
te, la plegaria publica de los hassiditas se fue cargando de eleme
emocionales: canticos, danzas, entusiasmo, explosiones de alegria
ta desacostumbrada emotividad, anadida al comportamiento much
veces excéntrico de ciertos maestros, irritaba a los adversarios del h

emocional pierden de repente su prestigio y su popularidad, y los has
siditas empiezan a reconocer la importancia de la tradicién rabinica:

Como ha demostrado Gershom Scholem, el hassidismo, incl
en la forma tardia y exagerada del tsaddikismo, no aporté ningus
idea mistica verdaderamente nueva.* Su aportacion mas signifi

80. Citado por G. Scholem, ibid., pag. 344. En efecto, la aspiracién suprema
del tsaddib no es itterpretar la Tord del Taddo més riguroso posible, sino hacese
él mismo la Tot4; véase ibid.

81. Bl.més farnoso fue rabi Elias, el Gaon de Vilna, que dirigié en 1772 una
persecucién sisternatica cohiti el fnovimiento; véase G. Scholem, op. cit., pag

82. Ibid., pags. 338 ¥ sigs. La tinica excepcion esta representada por la
cuela fundada pot rabi Shneur Zalman de Ladi (en Ucrania), que recibe el
bre de Habad {abiéviacién de Hochma-Bina-Daath, las tres primeras sephirot
se ibid., pags. 340 v sigs. Véase en especial Carta a los hassidim sobre el éxtasts &
hijo de rabi Schneur, Dov de Lubavitch (1773-1827). '
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va a la historia del judaismo consistié en los medios, a la vez auda-
ces y sencillos, por los que los santos y los maestros'};é‘ssidita-s’ fogra-
ron Popularizar y hacer accesible Ia experiencia de ﬁnah Arén‘ov;cgién
interior. Los relatos hassidicos, célebres ya por Ia traduccién de Mar-
tin Bul?er, representan la mas elevada creacién de este movimiento

La recitacién de las acciones realizadas y las palabras pronunciadas'
por !?s santos adquieren un valor ritual. La narracién recupera su
funcién primordial, coneretamente Ia de reactualizar el tiempo miti-
oy hacer Presentes a los personajes sobrenaturales y fabulosos

T:amblén las biografias de los santos y los saddibs abundan en episo-
C_IIOS maravillosos en los que se reflejan ciertas practicas mégicaz Al
final de Iz historia de la mistica judia, estas dos tendencias —Ia mls
tica y la magia— se reencuentran ¥y coexisten como al principio.® :

Hemos de anadir que en otros ambientes

I hall Sme
analogos, amos fenémenos

por ejemplo en el hinduismo o en el islam, donde la reci-

tacion de las leyendas de los ascetas y los yoguis famosgs o los epi-

sodios de las diferentes epo = ,
peyas desempefia ~nyitaf
religiosidad popular. Ta penan un papel capital en la

igd mbién en estos casos se manifiesta I funcis

rehgwsa de la [iteratura oral, y en primer Eugeaind? Iﬁaeizizi"aag;}; 10ers1
dec1r,. fie las «historias» fabulosas y cj,qmpléfé,é; Lfama también' la
a‘Fenc1on la analogia entre el tsaddfip v el gum }naestro espiritual del
hinduismo (divinizado en ocasiones por sus fieles: gurudev). En su
forma extrema, el tsaddikismo conocié ciertos casos aberrantes, cuan-
do el tsaddik caia victima de su propio poder. El mismo fenc%meno
se atestigua en la India, desde los tiempos védicos hasta la época
moderna. Recordemos finalmente que la coexistencia de las dos ten-

anCLgs —.Ia.u mistica y la magia— es también caracteristica de Ia
historia religiosa de la India.

83. G. Scholem, op. cit, pag. 349.



Capitulo XXXIII

Mahoma y los comienzos del islam

259 ALA, «DEUS OTIOSUS DE LOS ARARES

Entre todos los fundadores de religiones universales, Mahoma es
el -tnico cuya biografia nos es conocida en sus grandes lineas.’ Ello
no significa que conozcamos también su biografia interior. Sin em-
bargo, los datos histéricos de que disponemos acerca de sy vida y
Sus experiencias religiosas, que prepararon y decidieron su vocacién
profética, por una parte, Y. por otra, sobre la civilizacién drabe de su
tiempo y las estructuras sociopoliticas de La Meca son de un gran
valor. No nos explican ni la personalidad de Mahoma ni e[ éxito de
su predicacién, pero nos permiten valorar mejor Ia creatividad del
Profeta. Es importante el hecho de que podamos contar, a] menos
en el caso de uno de Jos fundadores de religiones universales, con
tan rica documentacién histérica, pues de ese modo se comprende
mejor atn la fuerza de un genio religioso. Dicho de otro modo: nos
damos cuenta de hasta qué punto puede un genio religioso utilizar
las circunstancias histéricas para hacer que triunfe sy mensaje. En
fesumen, para cambiar radicalmente el curso de Ia historia,

L Las fuentes més importantes son el Cordn (en 4rabe al-Qoran, da Predi-
caciém) y las noticias orales transmitidas por la tradicion (en srabe al-Hadith, «a
conversacion, el dichos).
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Nacido en La Meca entre los afos 567 y 572, Mahoma pertene-
cia a la poderosa tribu de los Qurayshies. Se quedé huérfano a la
edad de seis afios y fue criado primero por su abuelo y luego por su
tio materno, Abu Talib.* A la edad de veinticinco afios entré al ser-
vicio de una viuda muy rica, Khadija, e hizo numerosos viajes cara-
vaneros a Siria. Poco tiempo después, hacia el afo 595, se casd con
su patrona, a pesar de la diferencia de edad (Khadija tenia por en-
tonces cuarenta anios). El matrimonio fue feliz; Mahoma, que toma-
ria nueve mujeres después de la muerte de Khadija, no tuvo ninguna
otra esposa mientras ella vivid. Tuvieron siete hijos, tres que murie-
ron de corta edad y cuatro hijas (la mas joven, Fatima, se casaria
con Ali, primo de Mahoma). No es de ignorar la importancia que tu-
vo Khadija en la vida de Mahoma, pues fue ella quien més le animé
durante las pruebas a que se vio sometido por causa de su vocacién
religiosa.

Conocemos mal la vida de Mahoma antes de las primeras reve-
laciones, que tuvieron lugar hacia el afio 610. Segun la tradicion,
fueron precedidas de largos periodos de retiro espiritual (tahannuth)
en las cavernas y otros [ugares solitarios, préctica extrana al politeis-

2. El nacimiento y la infancia del Profeta experimentaron muy pronto una
transfiguracion conforme al modelo mitolégico de los salvadores ejemplares. Du-
rante el embarazo, su madre escuché una voz que le anunciaba que su hijo seria
el sefior y profeta de su pueblo. En el momento de nacer, una luz resplandecien-
te iluminé el mundo entero (véase el nacimiento de Zaratustra, de Mahavira, de
Buda; § § 101, 147, 152). Nacié limpio como un cordero, circunciso y con el cor-
dén umbilical ya cortado. Apenas nacido, tomé un pufiado de tierra y mir6 al cie-
lo. Un judio de Medina supo que el Paréclito habia venido al mundo y lo comu-
nico a sus correligionarios. A los cuatro afios, dos angeles echaron a Mahoma por
tierra, le abrieron el pecho, tomaron una gota de sangre negra de su corazén y le
lavaron las visceras con nieve derretida que traian en una taza de oro (véase Co-
ran, 94.1: «’No hemos abierto acaso tu corazén...?». Este rito es caracteristico de
las iniciaciones chamanicas). A la edad de doce afios acompafié a Abu Tahib for-
mando parte de una caravana que marchaba a Siria. En Bostra, un monje cris-
tiano reconocié en el hombro de Mahoma los signos misteriosos de su vocacién
profética. Véanse las fuentes citadas por T. Andrae, Mohammed: The Man and his
Faith, pags. 34-38; W. M. Watt, Muhammad at Mecca, pags. 34 y sigs.
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mo &rabe. Es probable que Mahoma se sintiera muy impresionado
por las vigilias, las plegarias y las meditaciones de ciertos monjes cris-
tianos con los que pudo mantener contacto o de los que oiria hablar
durante sus viajes. Un primo de Khadija era cristiano. Por otra par-
t?', en las ciudades &rabes eran conocidos ciertos ecos de la predica-
c1or'1 cristiana, ortodoxa o sectaria (nestoriana, gndstica), asi como
Ia§ 1f:Ieas y précticas de los hebreos. Pero en La Meca habia pocos
cristianos, en su mayor parte de condicién humilde (probablemente
es’cIavos abisinios) e insuficientemente instruidos. Fn cuanto a los ju-
dios, eran muy numerosos en Yathrib (la futura Medina); mas ade-
lante (§ 262) veremos hasta qué punto contaba el Profeta con su
apoyo.

Sin embargo, en la época de Mahoma, Ia religion de la Arabia
central no parece haber experimentado modificaciones a causa de
los influjos judeocristianos. A pesar de hallarse en decadencia, con-
servaba aun las estructuras del politeismo semita. El centro religioso
era La Meca (Makkah). El nombre se menciona en el corpus tole-
maico (siglo 11 d.C.) como Maboraba, términe derivado del sabeo
Makuraba, ssantuario. Dicho de otro modo: La Meca fue en sus ori-
genc?s un centro ceremonial a cuyo alrededor se fue levantando pro-
gresivamente la ciudad.’ En el centro del terreno consagrado se al-
zaba el santuario de la Ka*ba (literalmente, tcubon), edificio a cielo
a.bierto que contenia incrustada en uno de sus angulos la famosa
piedra negra, a la que se atribuia un origen celeste. La circunambu-
lacién de Ia piedra negra constituia ya en época preislamica, igual
que en nuestros dias, el apogeo de [a peregrinacion anual (el Hgj) a
Arafat, lugar situado a pocos kilémetros de La Meca. Se suponia que
el Sefor de la Ka>ba era Als (literalmente, «Dios»; el mismo tednimo
utilizado por los judios y los cristianos &rabes para designar a Dios)
Pero Ala se habia convertido desde hacia algtin tiempo en un a’eus.
otiosus; su culto se hallaba reducido a Ia ofrenda de ciertas primicias
(grano y ganado), que le era presentada al mismo tiempo que a las

3. Se trata, por otra parte de un proceso general; véase P. Wh
; . Wheatley, The Di-
vot of the Four Quarters, Chicago, 1971, passim. R
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diversas divinidades locales.* Mucho mas importantes eran las tres
diosas de la Arabia central: Manat («Destino), Allat (femenino de
Ala) y Al'lUzza («La Poderosas). Consideradas «hijas de Alé», gozaban
de tal popularidad que el mismo Mahoma, al comienzo de su predi-
cacién, incurrié en el error, corregido mas tarde, de alabar su fun-
cién de intermediarias ante Ala.

En resumen, la religién preisldmica muestra ciertos parecidos
con la religiosidad popular de Palestina durante el siglo vi a.C,, tal co-
mo ésta se refleja, por ejemplo, en los documentos de la colonia ju-
deoaramea de Elefantina, en el Alto Nilo, donde vemos cémo, junto
a Yahvé-Yahu, son venerados Bethel y Harambethel, la diosa Arat y
un dios de la vegetacion.s El servicio del santuario de La Meca esta-
ba confiado a los miembros de las familias influyentes; los cargos,
muy bien retribuidos, se transmitian de padres a hijos, y no parece
que existiera un cuerpo sacerdotal propiamente dicho. El término
arabe bdhin, si bien estd emparentado con el £6hén que entre los he-
breos designaba al «sacerdoten, denota al «widenten, al «adivino» que,
poseido por un djinn, era capaz de predecir el futuro y encontrar los
objetos perdidos o los camellos extraviados.® Entre los contempora-
neos de Mahoma, los tnicos monoteistas eran algunos poetas y vi-
sionarios conocidos bajo el nombre de Aanif; algunos de ellos habian
experimentado influencias cristianas, pero la escatologia, tan caracte-
ristica del cristianismo (y mas tarde del islam) les era extrafia, como

parece que lo era también para los drabes en general’

La misién profética de Mahoma se inicia como consecuencia de
diversas experiencias extaticas que constituyen de algiin modo la
plenitud de la revelacion. En la sura 53,118 evoca la primera de ellas:

4. Véase 1. Henninger, Les fétes de printemps chez les Sémites, pags. 42 y sigs.

5. Véase A. Vincent, La religion des Judéo-Araméens d Elephantine, Paris, 1957,
pags. 593 v sigs., 622 y sigs., 675 ¥ sigs.

6. En los comienzos de su predicacién, Mahoma fue acusado varias veces de
estar bajo la inspiracién de un djinn.

7. Véase T. Andrae, Les origines de [Tslam et le christianisme, D&gs. 41 ¥ Sigs.
La tendencia monoteista de la religion &rabe arcaica ha sido puesta de relieve ha-
ce tiempo por J. Welhausen, Reste arabischen Heidentums, pags. 215 y sigs.
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«E, s
enI :Iu;oizseet la fuerza se(presento en majestad, mientras se hallaba
1zonte supremo (o elevado); Iuego §

: : : S€ acerco y permanecio
thspend1do.' Estaba a una distancia de dos tiros de arco o menos
Sun ydrevelo asu siervo lo que le revelés (5-8). Mahoma Io vio por
Seg_un e(l Vez junto a un azufaifo: «Vio los méas grandes signos de su
« \(723:;1-012;8)‘ Efl la sura 81,22-23 vuelve Mahoma sobre esta visién:

mpanero no es un i i .
g poseso. Lo ha visto en el horizonte [u-
ﬁniczsn v151<13ré:es que precedieron a las revelaciones auditivas, las
que el Coran considera de origen divi i ,
Inica € . ivino. Las primeras expe-
r1er;c1as m1-st.1cas que decidieron su carrera profética estan recogigas
:In as tr;[d1}c]1ones transmitidas por Ibn Ishak (m. en 768). Mientras
ormia Mahoma en la gruta en i .
: que practicaba su retiro anual
angel Gabriel llegé hasta él i b
. » con un libro en la man §
~ ) 0, y le ordend:
:;Eic;:?;.bMahomz se Inegaba a recitar, y el Angel le apret el libro
0cCa y sobre las naricesy, hasta el i
las . punto de que casi le aho-
ga. Cuando le repiti6 el Angel i "
por cuarta vez: «iRecitaly, le preguntd
. . ’ . o O
(I:iV[tzh(omg. «?Que ((i:Ieb<)) recitar?. Entonces le respondi¢ el Angelg «Re
es decir, predica) en nombre de tu Sef > 6 al
- tu Senor que cred. Que cre al
% 1f(rjlbre de un grurr{o de sangre. Predica, pues tu Sefior es el mas ge-
e j:,.gue 1r[1)stru(yo al I‘)lombre por medio de Ia pluma y le enses
ignorabar (96,1-5). Mahoma se i A
que ig JI-5). uso a recitar y el Angel
alej6 de él. «Me desperté b 4 -
. perte y era como si hubiera escrit I i
corazonr. Mahoma abandong | M
a caverna y, apenas llegado a la mij
-~ -, 1-
;laocll—n (.;I: ia montana, ?scucho una voz celeste que le decia: dOh Ma-
y cieI; ;aiges e.I apostc;II de Aéé Yy yo soy Gabriel. Yo alcé Ia cabeza
mirar, y alli estaba Gabriel, baio |
. » bajo la forma de un hom-
fere. ;énicado, en el horizonte, con Ias piernas cruzadas». El Angel le
PIHO las mismas palabras mientras Mahoma Io contemplaba, sin

g. IS:IV;) Pilr‘1:icacicclﬁn ic{mtraria. citamos la traduccién del Coran de D Masson
- 1bn 1shaR, traducido por Tor Andrae, Mohamm ; : ‘
T : ! ed, pags. 43-44. Vé

traduccién en R. Blacheére, Ze probleme de Makhomer, PAgs. 29?4043 o
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Parece segura la autenticidad de estas experiencias. La resis-
tencia inicial de Mahoma recuerda la de los chamanes y los nume-
rosos misticos y profetas a aceptar su vocacién. Es probable que el
Corén no mencione la visién onirica en la caverna para evitar [a
acusacién de que el Profeta estaba poseido por un djinn, pero otras
alusiones del Coran confirman la veracidad de la inspiracién.” El
wdictado» iba frecuentemente acompanado de sacudidas violentas,
subidas de fiebre o escalofrios.

260. MAHOMA, «APOSTOL DE DIOS»

Durante tres afnos aproximadamente, los primeros mensajes di-
vinos fueron comunicados unicamente a Khadija y a algunos ami-
gos intimos (su primo Ali, su hijo adoptivo Zaid y los dos futuros ca-
lifas, Otman y Abu Bakr). Algin tiempo después se interrumpieron
las revelaciones del Angel y Mahoma atravesé un periodo de angus-
tia y desaliento. Pero un nuevo mensaje divino le devolvié la con-
fianza: «Tu Sefior no te ha abandonado ni te odia ... Tu Sefior te
otorgard muy pronto sus dones y quedarss satisfechon (93,3-5).

A raiz de una vision del afio 612, en que se le ordené hacer pu-
blicas sus revelaciones, Mahoma inicia su apostolado. Desde el pri-
mer momento insiste en el poder y la misericordia de Dios, que for-
mé al hombre «de un grumo de sangre» (96,1; véanse 80, 17-22;
87.1), que le mostrd el Coran y le «ensen6 a expresarses (55,1-4), que
cred el cielo, las montanas, la tierra, el camello (88,17-20). Evoca la
bondad del Sefior, refiriéndose incluso a su propia vida: «Acaso no

10. Algunos historiadores estiman que las dos fases —Ia visién onirica en la
caverna y la visién del angel Gabriel proyectada sobre el horizonte— no pertene-
cen a la misma experiencia; véase T. Andrae, Mohammed, pégs. 45y sigs. Pero es-
ta objecion no esté del todo justificada.

11. «No remuevas tu lengua, como si quisieras apresurar la revelacién. A nés
corresponde reunirlo (el Cordn) y leerlo. Tt sigue Ia recitacién cuando nés lo re-
citamos...» (75,16-17). Dicho de otro modo: le esté prohibida toda improvisacién
personal.
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te encontré huérfano y te procuré un refugio? (93.,3-8). Opone o
efimero de toda existencia a la perennidad del Creador: «Todo cuan-
to hay sobre Ia tierra desaparecera. La faz de tu Sefior subsiste, ple-
no de majestad y magnificencias (55.26-27). Sin embargo, sorprende
que en sus primeras proclamaciones no mencione Mahoma la uni-
dad de Dios, con una sola excepcion: «No pongdis ninguna otra di-
vinidad al lado de Dios» (51,51), pero se trata probablemente de una
interpolacién tardia.

Otro tema de la predicacién es la inminencia del juicio y de [a
resurreccién de los muertos. «Cuando se haga sonar la trompeta, ese
Dia sera un Dia terrible, un Dia difici para los incréduloss (74,8-10).
Hay otras referencias y alusiones en las suras mas antiguas, pero la
mds completa aparece al comienzo de otra sura mas tardia: «Cuan-
do el cielo se desgarre ... Cuando Ia tierra sea nivelada y arroje su
contenido (= los cuerpos de los que murieron; véase 99.2) y se vacie
- entonces, tu, hombre que te vuelves hacia tu Sefior, ti lo encon-
trarés. El que reciba su libro con la mano derecha sers juzgado con
mansedumbre ... En cuanto al que reciba su libro detras de su es-
palda, atraerd la aniquilacién y caera en una hogueras (84,1-12). En
numerosas suras dictadas m4s tarde desarrolla Mahoma unas des-
cripciones apocalipticas: las montafias serdn movidas de su sitio v,
fundidas todas a [a vez, se convertiran en cenizas y polvo; estallard la
boveda celeste, se apagaran y se desplomarén la luna y las estrellas.
El Profeta habla también de un incendio césmico en que seran lan-
zados sobre los hombres chorros de bronce fundido (55.35).

Al segundo toque de Ia trompeta resucitardn los muertos y sal-
drén de sus tumbas. La resurreccién se producird en un abrir y ce-
rrar de ojos. Detrés del cielo desmoronado aparecerd el trono de
Dios sostenido por ocho dngeles y rodeado de las huestes del cielo.
Los hombres se congregaran ante el trono, los buenos a Ia derecha,

12. Véase Bell, ad loc.; W. M. Watt, Muhammad at Mecca, pég. 64. Al princi-
pio, las suras se memorizaban, pero mas adelante, al endurecerse Ia oposicién de
los politeistas, se empezé a ponerlas por escrito; véase R. Blachére, Ze probléme de
Mahomet, pags. 52 y sigs.
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los incrédulos a la izquierda. Entonces comenzaré el juicio, sobre la
base de los datos consignados en el Libro de las Acciones (de los
hombres). Los profetas del pasado serdn convocados para que den
testimonio de que habian proclamado el monoteismo y habian ad-
vertido a sus contemporaneos. Los incrédulos seran condenados a
las torturas del infierno.” Sin embargo, Mahoma insiste més bien
en las bienaventuranzas que esperan a los fieles en el paraiso. Son
ante todo de orden material: frescas riberas, arboles que tienden sus
ramas cargadas de frutos, manjares de todas clases, jovenes «bellos
como las perlas» que sirven una bebida deliciosa, huries que son
unas virgenes castas creadas especialmente por Alé (56,26-43), etc.
Mahoma no habla de walmas» o «espiritus» que sufren en el infierno
o gozan en el paraiso. La resurreccién de los cuerpos viene a ser de
hecho una nueva creacion. Puesto que el intervalo entre la muerte
y la resurreccién constituye un estado de inconsciencia, el resucita-
do tendra la impresién de que el juicio tiene lugar inmediatamente
después de la muerte.™

Cuando proclamaba que «No hay més Dios que Dios», Mahoma
no trataba de crear una nueva religién. Pretendia simplemente «des-
pertan a sus conciudadanos, convencerlos de que debian veneracion
tinicamente a Al4, puesto que ya lo reconocian como creador del
cielo y de la tierra, como el que otorga la fecundidad (véase 29,61-63);
se acordaban de él con motivo de crisis y graves peligros (29,65; 3131
17.69) y juraban «por Dios en sus juramentos mas solemnes» (35.42:
16,38). Ala era ademas el Sefior de la Ka’ba. En una de las mas anti-
guas suras, Mahoma pide a los miembros de su propia tribu, los qu-
rayshies, que chonren al Sefior de esta casa; él los ha alimentado; €l
los ha preservado del hambre; él los ha librado del temom (106,3-4).

Sin embargo, no tardé en manifestarse la oposicién. Las causas
y pretextos son muiltiples. [bn Ishaq afirma que cuando el Profeta,

13. Sefialemos, sin embargo, que son menos terrorificas que algunas descrip-
cione cristianas o budistas.

14. Los pecadores estarén dispuestos a jurar que no han permanecido en sus
tumbas sino un solo dia o una sola hora; véanse 10,46 v sigs.: 46,34 y sigs.; etc.

L_“
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por orden de Al, proclamé la verdadera religion (el islam, «sumi-
siém), sus conciudadanos no se le opusieron mientras se abstuvo de
hablar mal de sus dioses. La tradicién narra que, después del ver-
siculo 20 de la sura 53, a propésito de las tres diosas, Allat, All'Uzza
y Manat, seguian estos versiculos: «Son diosas sublimes y su interce-
sién es ciertamente deseabler. Pero més tarde cayé Mahoma en la
cuenta de que aquellas palabras le habian sido inspiradas por Satén,
por lo que decidi6 sustituirlas por estas otras: «En verdad son tan sé-
lo unos nombres que vosotros y vuestros padres les habéis atribuido.
Dios no les ha otorgado poder algunon.

Este episodio resulta ilustrativo por dos razones. En primer [u-
gar, demuestra la sinceridad del Profeta, pues reconoce que, si bien
se limita a recitar las palabras que le son dictadas por inspiracién di-
vina, ha sido enganado por Satdn.” En segundo lugar, justifica la
abrogacién de dos versiculos por la omnipotencia y la libertad abso-
luta de Dios. En efecto, el Coran es el tnico libro sagrado que re-
conoce la libertad de abrogar determinados pasajes de la revelacion.

Para la rica oligarquia de los Qurayshies, renunciar al «paganis-
mo» significaba la pérdida de sus privilegios. Y lo que es peor, reco-
nocer a Mahoma como verdadero apéstol de Dios implicaba tam-
bién el reconocimiento de su supremacia politica. Para una gran
parte de la poblacién, la objecion principal era la sinsignificancia
existencial de Mahoma. «Qué tiene de especial este Profeta? Se
alimenta de manjares, circula por los mercados. iSi al menos se hu-
biera hecho descender a su lado un éngel que, a su lado, hubiera
servido de avisoh (25,7). Sus «revelaciones» eran objeto de burla, con-

15. Es muy probable que Mahoma considerase a las tres diosas como édnge-
les intercesores; de hecho, en el islam se acept6 la creencia en los dngeles, hasta
el punto de que, mas adelante, [a angelologia habria de jugar un importante pa-
pel en el chiismo (véase § 281). Sin embargo, al caer en la cuenta del peligro que
entrafiaba la intercesién de las diosas (= dngeles) para su teologia estrictamente
monoteista, Mahoma abrogé los dos versiculos.

16. «Cuando abrogamos un versiculo o hacemos que sea olvidado, lo reem-
plazamos por otro mejor o semejante. ¢éNo sabes que Dios es poderoso en todo?»
(2,106).
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sideradas como pura invencién de Mahoma o como inspiradas por
los djinns. Especialmente el anuncio del fin del mundo y de [a resu-
rreccién de los muertos inspiraba ironia y sarcasmos. Por otra parte,
el tiempo pasaba y la catastrofe escatoldgica se retrasaba para el fu-
turo.”

También se le reprochaba la falta de milagros. «No te creeremos
mientras no hagas brotar para nosotros una fuente de la tierra. O a
menos que poseas un jardin de palmeras y de vides en el que hagas
brotar los arroyos en abundancia ... O a menos que hagas venir a
Dios y a sus éngeles en tu ayuda .. O a menos que te eleves en el
cielo. Y a pesar de todo, no creeremos en tu ascensién si no haces
descender sobre nosotros un Libro que podamos leen (17,90-93).

261. EL VIAJE EXTATICO AL CIELO Y EL LIBRO SAGRADO

En definitiva, lo que se pide a Mahoma es que demuestre la au-
tenticidad de su vocacién subiendo al cielo y trayendo de all4 un Li-
bro sagrado. Dicho de otro modo: Mahoma tenia que amoldarse al
modelo ilustrado por Moisés, Daniel, Enoc, Mani y otros umensaje-
ros» que subieron al cielo, conversaron con Dios y recibieron de su
propia mano el Libro que contenia Ia revelacién divina. Este argu-
mento era bien conocido tanto en el judaismo normativo como en
la apocaliptica judia o entre los samaritanos, entre los gnosticos y los
mandeos. Su origen se remonta al fabuloso rey mesopotamico Em-
menduraki y estd vinculado a la ideologia real®

Las réplicas y justificaciones del Profeta se desarrollan y multi-
plican a medida que se precisan las acusaciones de los incrédulos.
Como tantos otros profetas y apéstoles antes que él, al igual que al-

17. Mahoma insistia en que era inevitable el fin del mundo; no precisé cuan-
do tendria lugar tal acontecimiento, si bien algunas suras dan a entender que ocu-
rriria durante su vida.

18. Véanse G. Widengren, The Ascension of the Apostle and the Heavenly Bo-
ok, pags. 7'y sigs., y passim; id., Muhammad, the Apostle of God, and his Ascension,
Pags. 115 y passim.

MAHOMA Y LOS COMIENZOS DEL ISLAM 103

gunos de sus rivales, Mahoma se considera y se proclama el Apéstol
(= mensajero) de Dios (rasi/ Allah)* en cuanto que aportaba a sus
conciudadanos una revelacién divina. E] Coran es «la revelacién en
lengua arabe clasica» (26,193), perfectamente inteligible por ello mis-
mo para los habitantes de La Mecs; si éstos persisten en su incredu-
lidad, sera por ceguera ante Ios signos divinos (23,68), por orgullo y
por inconsciencia (27,14; 33,68, etc.). Por otra parte, Mahoma sabe
perfectamente que los profetas enviados por Dios en tiempos ante-
riores hubieron de sufrir las mismas pruebas: Abraham, Moisés, Noé,
Juan Bautista, Jests (21,66 v sigs., 76 y sigs.).

La ascension celeste (m#>14)) es también una respuesta a los in-
crédulos: «Gloria a aquel que hace viajar de noche a su siervo, des-
de la mezquita sagrada a la mezquita remotisima, cuyo recinto he-
mos bendecido, y ello para mostrarle algunos de nuestros signos
(17.1). La tradicién sitda hacia el afio 617 o el 619 este viaje noctur-
no; a lomos del asna alada, al-Borag, Mahoma visita la Jerusalén te-
rrena y asciende luego hasta el cielo. La narracién de este viaje ex-
tético estd ampliamente documentada en Ias fuentes posteriores. El
argumento no siempre es el mismo. Segtin algunos, el Profeta, sobre
su cabalgadura alada, contempla los infiernos y el paraiso, pero lue-
go se aproxima al trono de Al4. El viaje duré tan sélo un instante,
pues la jarra que Mahoma habia volcado al partir no habia derra-
mado aun todo su contenido cuando ya estaba de regreso en su es-
tancia. Otra tradicién introduce en escena Ia escala por la que, con
ayuda del angel Gabriel, subi6 Mahoma hasta llegar al cielo. Com-
parece ante Al4 y escucha de su boca que ha sido elegido por de-
lante de todos los demds profetas, ¥y que €I, Mahoma, es'su «amigon.
Dios le confia el Coran y una determinada ciencia esotérica que Ma-
homa no debe comunicar a los fieles.>

19. Véase G. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, pégs. 16 y sigs. Se
trata de una férmula abundantemente utilizada en el Préximo Oriente Antiguo,
que seré asumida por los imanes chiitas; véase ibid., cap. IL

20. Véanse los textos traducidos y comentados por G. Widengren, Muham-
mad, the Apostle of God, pags. 102 y sigs. Pueden verse extensas citas de al-Bag-
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Este viaje extético desempenara un papel capital en la mistica y
la teologia musulmanas posteriores. Ilustra un rasgo especifico del
genio de Mahoma y del islam que es importante destacar cuanto
antes: [a voluntad de asimilar e integrar en una nueva sintesis reli-
giosa las précticas, las ideas y los argumentos mitico-rituales tradi-
cionales. Acabamos de ver cémo la tradicion islamica revalorizé el
tema arcaico del «libro sagrado» que se confia a un apostol en el cur-
so de un viaje celeste. Més adelante veremos los resultados de Ios
encuentros con el judaismo y otras tradiciones religiosas, incluida
una tradicién «pagana» e inmemorial, como es Ia relacionada con Ia
Keba.

262. LA «EMIGRACION» A MEDINA

La situacién de Mahoma y de sus fieles se agrava constante-
mente. Los dignatarios de La Meca deciden excluirlos de los dere-
chos que les corresponden como miembros de sus tribus respectivas.
Pero la tinica proteccién con que contaba un arabe era la que le dis-
pensaba su tribu. Mahoma, sin embargo, fue defendido por su tio
Abt Talib, si bien éste jamés abrazé el islam. Sin embargo, muer-
to Abd T&lib, su hermano Ali Lahab logré desposeer a Mahoma de
sus derechos. El problema planteado por esta oposicién cada vez
mas violenta por parte de los Qurayshies fue resuelto en el plano de
la teologia: habia sido querido por el mismo Al4. Aquel apego ciego
al politeismo habia sido querido por Ald desde toda la eternidad
(véanse 16,39; 10,75; 6.39). La ruptura con los incrédulos era, por
consiguiente, inevitable: «Yo no adoro lo que vosotros adorais; voso-
tros no adoréis lo que yo adoro» (109,1-2).

hawi y Suyiti en A. Jeflers, /slam, pags. 35-46. Algunos investigadores estiman que,
gracias a la traduccién latina de un texto arabe sobre el mi >rdj, Dante utilizé mu-
chos de sus detalles para componer la Diving Comedia. Véanse M. Asin Palacios,
La escatologia musulmana en la Divina Comedia; E. Cerulli, II eLibro della Scalay,
Ciudad del Vaticano, 1949.

_'*
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Hacia el afio 615, para ponerlos a cubierto de las persecuciones,
pero a la vez por temor a un cisma.* Mahoma animé a un grupo de
setenta u ochenta musulmanes a emigrar hacia un pais cristiano,
Abisinia. EI Profeta, que al principio se consideraba enviado tinica-
mente para convertir a los Qurayshies, entra ahora en contacto con
los némadas y los habitantes de las dos ciudades-oasis, T&if y Yath-
rib; fracasa con los némadas y los beduinos de T#’if, pero los resul-
tados obtenidos en Yathrib (Ia futura Medina) resultan alentadores.
Mahoma decide exiliarse en Yathrib, donde [a religiosidad tradicio-
nal no estaba pervertida por los intereses econémicos y politicos,
donde habia adernas numerosos judios, es decir, monoteistas. Por
otra parte, esta ciudad-oasis se habia agotado en el curso de una lar-
ga guerra intestina. Algunas tribus llegaron a pensar que un profeta
cuya autoridad no estuviera fundada en el derramamiento de san-
gre, sino sobre la religién, podia pasar por alto las relaciones tribales
y cumplir el cometido de un &rbitro. Por Io demés, una de las dos
grandes tribus habia abrazado ya en gran parte el islam con el con-
vencimiento de que Dios habia enviado a Mahoma con un mensaje
dirigido a todos los &rabes.

El afio 622, con ocasién de Ia peregrinacion a La Meca, una de-
legacion de setenta y cinco hombres y dos mujeres de Yathrib se en-
trevistan secretamente con el Profeta Yy se comprometen con un ju-
ramento solemne a combatir por él. Los fieles comienzan entonces
a abandonar La Meca en pequenos grupos y marchan a Yathrib. La
travesia del desierto (més de 300 km) les lleva nueve dias. Mahoma
es uno de los tltimos en partir, acomparado de su suegro Abu Bakr.
El 24 de septiembre llegan a Qoba, aldea de las inmediaciones de
Medina. La «Emigraciom o Egira (a/ Hijra en arabe) acababa de con-
sumarse con éxito. Poco después, el Profeta entré en Medina y dejé
que su camella eligiera el Iugar de su futura morada, La casa, que
servia también de lugar de reunién para la plegaria de los fieles en
comun, no estuvo dispuesta sino al cabo de un ano, pues fue preci-
SO construir ademés las estancias para las esposas del Profeta.

21. W. M. Watt, Muhammad at Mecca, Pags. 115 ¥ sigs.
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La actividad religiosa y politica de Mahoma en Medina se diferen-
cia netamente de la desarrollada durante el periodo mequi. Este cam-
bio se advierte sobre todo en las suras dictadas después de la Egira; se
refieren sobre todo a la organizacién de la comunidad de los creyentes
(ummah)™* y a sus instituciones socioreligiosas. La estructura teoldgica
del islam estaba completa ya al abandonar el Profeta La Meca; en Me-
dina se dedicé a precisar las reglas del culto (las plegarias, los ayunos,
las limosnas, las peregrinaciones). Desde el primer momento dio Ma-
homa pruebas de una inteligencia politica excepcional. Consigui6 Ia fu-
sién de los musulmanes venidos de La Meca (los temigrados») y de los
conversos de Medina (los «auxiliares») al proclamarse jefe tnico de to-
dos ellos. Quedaban, por consiguiente, abolidas las vinculaciones
tribales. En adelante no existiria ya sino la comunidad tnica de los
musulmanes, organizada como una sociedad teocratica. En la Consti-
tucion, establecida probablemente el afio 623, Mahoma decreté que
los temigrados» y los auxiliaress (es decir, la umma#h) formaran un so-
lo pueblo diferente de todos los demas, pero al mismo tiempo precisé
los deberes y los derechos de los restantes clanes y también de las tres
tribus judias. Es seguro que no todos los habitantes de Medina se sen-
tian contentos con las iniciativas de Mahoma, pero el prestigio politico
de éste aumentaba en la misma medida que sus éxitos militares. El éxi-
to de sus decisiones, sin embargo, quedaba asegurado sobre todo gra-
cias a las nuevas revelaciones comunicadas por el Angel.

La mayor decepcién que sufrié Mahoma en Medina fue Ia reac-
cién de las tres tribus judias. Antes de emigrar, el Profeta habia elegi-
do Jerusalén como punto de orientacién (quiblah) de las plegarias,
conforme a la practica judia; una vez instalado en Medina, tomé

22. Sobre el significado y la historia de este término, véase F. M. Denny, «The
Meaning of Ummabh in the Qur*ans.

23. Con ocasién de la primera incursién de los «emigrados», los medineses
los acusaron de sacrilegio, pues habian violado Ia tregua del mes sagrado (rajab,
diciembre del afio 623). Mahoma recibié entonces este mensaje divino: «Comba-
tir en ese mes es un pecado grave, pero apartar a los hombres del camino de Dios,
ser impio para con €l y la mezquita sagrada, expulsar de ella a sus habitantes, to-
do eso es atn maés grave delante de Dios» (2,217).
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otros elementos del ritual israelita. Las suras dictadas durante los pri-
meros afios de la Egira dan testimonio de sus esfuerzos por convertir
a los judios. ¢iOh pueblo del Libro! Nuestro Profeta ha llegado hasta
vosotros para instruiros después de una interrupcién de la profecia,
para que no pudierais decir: “Ningtin anunciador de la buena nueva,
ningun avisador ha llegado hasta nosotros™ (s,19). Mahoma hubiera
permitido a los judios conservar sus tradiciones rituales si le hubieran
reconocido como Profeta.** Pero los judios se mostraron cada vez
més hostiles y sefialaron la presencia de errores en el Coran, para de-
mostrar que Mahoma no conocia el Antiguo Testamento.

La ruptura tuvo lugar el 11 de febrero del afio 624, cuando el
Profeta recibié una nueva revelacién en la que se mandaba a Ios
musulmanes no mirar ya durante sus plegarias hacia Jerusalén, sino
hacia La Meca (2,136). Con su intuicién genial, Mahoma proclamé
que la Xa>ba habia sido construida por Abraham y su hijo Ismael
(2.127). Si el santuario se hallaba ahora bajo el dominio de los idé-
latras, ello habia ocurrido a causa de los pecados de Ios antepasa-
dos. En adelante, «el mundo &rabe tiene su propio templo, que es
més antiguo que el de Jerusalén. Este mundo tiene su monoteismo,
el hanifismo ... En virtud de este giro, el islam, desligado por un mo-
mento de sus origenes, vuelve a ellos para siempre».” Son importan-
tes las consecuencias religiosas y politicas de esta decisién: por un la-
do, queda asegurado el futuro de la unidad &rabe; por otro, las
reflexiones ulteriores en torno a la Xa’ba*® desembocaran en una
teologia del templo bajo el signo de los més antiguos, es decir, los
mas «auténticos», monoteistas. De momento, Mahoma se distancia
del judaismo tanto como del cristianismo, pues las dos «religiones
del Libro» no han sabido conservar su pureza original. Por eso ha
enviado Dios su zltimo mensajero y el islam estd destinado a suce-
der al cristianismo del mismo modo que éste sucedi6 al judaismo.

24. Véase W. M. Watt, Muhammad at Medina, pégs. 199 y sigs.

25. R. Blachére, Le probléme de Mahomet, pég. 104.

26. Véase, por ejemplo, H. Corbin, «La Configuration du Temple de la Ka*ba
comme secret de la vie spirituelles, Eranos-Jahrbuch, pag. 34 (1965).
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263. DEL EXILIO AL TRIUNFO

Mahoma y los «emigrados», para subsistir, se vieron obligados a
organizar incursiones contra las caravanas de los mequies. Su pri-
mera victoria tuvo lugar en Badr, en marzo del afio 627 (véase
3,123); perdieron catorce hombres, mientras que entre los idélatras se
contaron setenta bajas y cuarenta prisioneros. El botin, muy impor-
tante, asi como el rescate de los prisioneros, fue distribuido por Ma-
homa en partes iguales a los combatientes. Un mes mas tarde, el
Profeta obligd a una de las tribus judias a abandonar Medina, de-
jando tras de si casas y bienes. Al afo siguiente, los musulmanes fue-
ron vencidos en Uhud por un ejército mequi estimado en 3.000
hombres; el mismo Mahoma fue herido. Pero el acontecimiento de-
cisivo de esta guerrilla religiosa esta representado por la batalla Ila-
mada del Foso porque, siguiendo los consejos de un persa, se habian
cavado trincheras delante de las ciudades-oasis. Segun Ia tradicién,
4.000 mequies asediaron en vano la ciudad de Medina durante dos
semanas; una tempestad los dispersé en desorden. Durante el ase-
dio, Mahoma pudo observar el comportamiento sospechoso de al-
gunos falsos conversos y de los qoraisas, la tltima tribu judia que
aun permanecia en Medina. Después de la victoria, acusé a los judi-
os de traicién y ordend que fueran pasados a cuchillo.

En abril del afio 628, una nueva revelacién (48,27) dio a Maho-
ma la garantia de que los creyentes podian emprender la peregrina-
cién a la Ka’ba. A pesar de las vacilaciones de algunos, la caravana
de los creyentes se aproximé a la ciudad santa. No lograron penetrar
en La Meca, pero el Profeta transformé aquel fracaso a medias en
victoria: pidié a los creyentes el juramento de fidelidad absoluta
(48.10) como representante directo de Dios. Necesitaba aquel jura-
mento, pues poco después concluyd con los mequies una tregua que
pudo parecer humillante, pero que le permitia realizar la peregrina-
cién al ano siguiente. Aun mas: los qurayshies aseguraban a los mu-
sulmanes una paz de diez afos.

En efecto, el afio 629, acompafnado de 2.000 fieles, el Profeta
entré en la ciudad abandonada temporalmente por los politeistas y
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celebr6 el rito de la peregrinacién. El triunfo del islam se revelaba ya
inminente; por otra parte, numerosas tribus beduinas y hasta repre-
sentantes de la oligarquia de los qurayshies empezaron a convertir-
se. El mismo afo envié Mahoma una expedicién a Mu’ta, en la
frontera del Imperio bizantino; el fracaso de la expedicién no mermé
su prestigio. Mw’ta sefialaba la principal direccién en que deberia
predicarse el islam. Los sucesores de Mahoma Io entendieron per-
fectamente.

En enero del afio 663, al frente de 10.000 hombres, segtin Ia tra-
dicién, y con el pretexto de que los mequies habian prestado apoyo
a una tribu hostil, el Profeta da por rota la tregua y ocupa la ciudad
sin lucha. Son destruidos los idolos de la Ka’ba, purificado el san-
tuario y abolidos todos los privilegios de los politeistas. Una vez due-
fio de la ciudad santa, Mahoma dio pruebas de una gran tolerancia;
con excepcion de seis de sus més feroces enemigos, que fueron eje-
cutados, prohibié a los suyos la venganza contra los habitantes.
Guiado por su admirable instinto politico, Mahoma no instalé la ca-
pital de su Estado teocratico en La Meca, sino que una vez cumpli-
da la peregrinacién, regresé a Medina.

Al afio siguiente, el 631, el Profeta no hizo la peregrinacién, sino
que envié a Abu Bakr para que le representara. Fue entonces cuando,
en virtud de una nueva revelacién, Mahoma proclamé la guerra total
contra el politeismo. «Dios y su Profeta reprueban a los politeistas ..
Una vez que hayan pasado los meses sagrados, dad muerte a los po-
liteistas alla donde los encontréis ... Pero si se arrepienten, si cumplen
con la plegaria, si hacen limosnas, dejadlos libres. Dios es el que per-
dona, es misericordioso. Si un politeista busca refugio a tu lado, acs-
gelo para darle ocasién de que oiga la palabra de Dios; haz luego que
llegue a lugar seguro, pues son gentes que no sabens (9,3-6).”7

27. En cuanto a los monoteistas, las «gentes del Libro», Mahoma les recuer-
da en otra ocasién que deben observar «la Tor4, el Evangelio y cuanto os ha sido
revelado por vuestro Sefior ... Los que creen: los judios, los sabeos y Ios cristianos
—todo el que cree en Dios y en el tltimo dia y hace el bien— no sentirdn ningtn
temor ni seran afligidos» (5,68-69).
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Como impulsado por un presentimiento, Mahoma acudié en
febrero-marzo- del afio 632 a La Meca; fue su ultima peregrinacién.
Entonces prescribié minuciosamente todos los detalles del Hajj, que
todavia son observados en nuestros dias. El Angel le dicté las pala-
bras de Alé: «Hoy he hecho perfecta vuestra religion; he colmado mi
gracia sobre vosotros; acuerdo que el islam sea vuestra religién» (s,3).
Segun la tradicién, al final de esta «peregrinacién de despedidas, Ma-
homa habria exclamado: «Sefor! ¢{He cumplido bien mi misién?. ¥
la multitud habria respondido: «Sil iLa has cumplido bienh.

De regreso a Medina, en los tltimos dias del mes de mayo del
afno 632, Mahoma cayé enfermo; murié el 8 de junio, en los brazos
de su esposa favorita, Aisha. Fue grande la consternacién. Algunos
hasta se habrian negado a aceptar la muerte del Profeta; creian que,
al igual que Jests, Mahoma habia subido al cielo. Su cuerpo no fue
enterrado en el cementerio, sino en un apartado de la estancia de
Aisha, donde se eleva hoy un monumento funerario casi tan sagra-
do para los musulmanes como la Ka’ba. Abt Bakr, que fue elegido
califa, es decir, «sucesor del Profeta, se dirigi6 a los creyentes: «Si al-
guien venera a Mahoma, Mahoma esta muerto, pero si alguien ve-
nera a Dios, Mahoma estd vivo y no muere jamas.

264. EL MENSAJE DEL, CORAN

La historia de las religiones y la historia universal no conocen
otro ejemplo comparable a la empresa de Mahoma. La conquista de
La Meca y la fundacién de un Estado teocratico prueban que el ge-
nio politico del Profeta no era menor que su genio religioso. Es cier-
to que las circunstancias, y ante todo la decadencia de Ia oligarquia
mequi, jugaron a favor del Profeta. Pero no explican ni la teologia,
la predicacion y el éxito de Mahoma ni la perennidad de su crea-
cién: el islam y la teocracia musulmana.

Es-indudable que el Profeta conocia, directa o indirectamente,
ciertas concepciones y précticas religiosas de los judios y los cristia-
nos. Por lo que se refiere al cristianismo, sus noticias eran méas bien
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aproximativas. Habla de Jestis y de Maria, pero precisa que no son
de naturaleza divina (5,16-20), ya que fueron creados (3,59). En nu-
merosas ocasiones alude a la infancia de Jests, a sus milagros y a
sus apostoles (vauxiliares»). Contra la opinién de los judios y de
acuerdo con los gnésticos y docetistas, Mahoma niega la crucifixion
y la muerte de Jests.”® Por otra parte, ignora su condicién de reden-
tor, el mensaje del Nuevo Testamento, los sacramentos y la mistica
cristiana. El Profeta evoca la triada cristiana: Dios-Jests-Maria; sus
informadores conocian verosimilmente la Iglesia monofisita de Abi-
sinia, en que era venerada de manera especial la Virgen.” Por otra
parte, se advierten ciertos influjos del nestorianismo; por ejemplo, su
creencia en la que la muerte hace al alma completamente incons-
ciente y en que los martires de [a fe son llevados inmediatamente al
paraiso. También la concepcién de una serie de descensos sucesivos
de la revelacién era compartida por numerosas sectas gnésticas ju-
deo-cristianas.

Pero ninguna influencia externa basta para explicar la vocacién
de Mahoma o la estructura de su predicacién. Al proclamar la in-
minencia del juicio y al recordar que ante el trono de Dios el hom-
bre estara solo, Mahoma puso de manifiesto la vacuidad religiosa de
las relaciones tribales. Al contrario, reintegré a los individuos en una
nueva comunidad, de caracter religioso, la ummah. Mahoma cred
asi la nacién érabe y dio el primer impulso a la expansién musul-
mana que permitiria a la comunidad de los creyentes extenderse por
encima de las fronteras étnicas y raciales. La energia que desde
siempre se malgastaba en las [uchas intertribales se canalizé en las
guerras exteriores contra los paganos, guerras emprendidas en el
nombre de Ala y por el triunfo total del monoteismo. Sin embargo,
en sus campanas contra las tribus némadas, y en especial contra los

28. «No lo mataron; no lo crucificaron, eso tnicamente les parecié que era
asi ... Sino que Dios lo elevé hacia siv (4,157-158).

29. Véase T. Andrae, Les origines de [Islam et le Christianisme, pags. 209-210.
Ha de tenerse igualmente en cuenta el hecho de que el término que en las len-
guas semiticas sirve para designar el «espiritus es de género femenino.
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mequies, Mahoma supo vencer més con unas negociaciones hébiles
que con las armas, estableciendo de este modo un modelo ejemplar
para sus sucesores, los califas.

Finalmente, al revelarles el Coran, Mahoma promovié a sus
conciudadanos al mismo rango que los otros dos «pueblos del Li-
bros, a la vez que ennoblecia el arabe como lengua littirgica y teolé-
gica, a la espera de convertirse en lengua de una cultura ecuménica.

Desde el punto de vista de la morfologia religiosa, el mensaje de
Mahoma, tal como quedé formulado en el Corén, representa la més
pura expresion del monoteismo absoluto. Ala es Dios, el unico Dios;
es perfecto y libre, omnisciente y todopoderoso; es el creador de. Ia
tierra y de los cielos, de todo cuanto existe, y «anade a la creacién To
que quiere» (35,1). Gracias a esta creacién continuada, las noches su-
ceden a los dias, el agua desciende del cielo y el navio «surca el mar
(2,164). Dicho de otro modo: Al4 rige no sélo los ritmos cosmicos, si-
no también las obras de los hombres. Todos sus actos son, por con-
siguiente, libres, arbitrarios en ultima instancia, pues dependen uni-
camente de su decisién. Al4 es libre para contradecirse. Recuérdese
al respecto la abrogacién de determinadas suras (véase pég. 101, supra).

El hombre es débil, pero no como secuela del pecado original,
sino porque no pasa de ser una criatura; por otra parte, se halla en
un mundo resacralizado como consecuencia de Ia revelacién co-
municada por Dios al dltimo de sus profetas. Joda accion —fisiol6-
gica, psiquica, social, histérica— queda, por el simple hecho de que
se efectua gracias a Dios, bajo su jurisdiccién. Nada es libre, inde-
pendientemente de Dios, en el mundo. Pero Al es misericordioso, y
su Profeta ha revelado una religién mucho mas sencilla que los dos
monoteismos precedentes. El islam no constituye una Iglesia ni tie-
ne un sacerdocio. El culto puede ser practicado por cualgtiera y
tampoco necesita de un santuario.’® La vida religiosa es regulada por
unas instituciones que son a la vez normas juridicas, concretamente
los cinco «pilares de la fe». EI «pllar» més importante es el shaldt; el

&
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30. Sin embargo, se recomienda que los creyentes se retinan los viernes a
mediodia en un lugar publico; véase 62,9.
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culto consistente en la plegaria canénica, que incluye las cinco pos-
traciones diarias; el segundo es el zakdt, la limosna legal; el tercero,
sawn, designa el ayuno, desde el alba hasta el crepusculo, durante
todo el mes de Ramadan; el cuarto es la peregrinacién (Agj), y el
quinto se refiere a la «profesién de la fer (shahdadat), es decir, la re-
peticién de la férmula: «No hay méas Dios que Dios y Mahoma es el
mensajero de Dios.*

Dado que el hombre es falible, el Coran no fomenta ni la asce-
sis ni el monacato. «Oh hijos de Adén! Llevad vuestras galas en to-
do lugar de oracién. Comed y bebed, [pero] no cometais excesos»
(7.31). En cualquier caso, el Corén no se dirige ni a los santos ni a los
perfectos, sino a todos los hombres. Mahoma limita a cuatro el nu-
mero de las esposas legitimas (4,3), sin precisar el nimero de las
concubinas y esclavas’* En cuanto a las diferencias sociales, son
aceptadas, pero todos los creyentes son iguales en la ummah. No es
abolida la esclavitud, pero la condicién de los esclavos se mejora en
comparacion con la que tenian en el Imperio romano.

La «politicas de Mahoma se parece a la que vemos ilustrada en
los diversos libros del Antiguo Testamento. Esta inspirada directa o
indirectamente por Ala. La historia universal es la manifestacién
ininterrumpida de Dios; incluso las victorias de los infieles han sido
queridas por Dios. Es, por consiguiente, indispensable [a guerra total
y permanente para convertir el mundo entero al monoteismo. En
cualquier caso, la guerra es preferible a la apostasia y la anarquia.

Aparentemente, la peregrinacién y los ritos que se celebran en
torno a la K&’ ba, considerada como «la casa de Alé, estarian en con-
tradiccién con el monoteismo absoluto predicado por Mahoma. Pe-
10, como antes hemos sefalado (véase pag. 107, supra), el Profeta

31. Esta f6rmula no est literalmente atestiguada en el Corén, pero su senti-
do es omnipresente; véase W. M. Watt, Muhammad at Medina, pag. 308.
32. A las criticas de los europeos responden ciertos orientalistas que ello sig-

‘nificaba ya un progreso con relacién a la anarquia sexual del paganismo preisla-

mico. Esta «ustificacions del islam, valida en el plano sociolégico y moral, resulta
vana y hasta sacrilega en la perspectiva de Ia teologia corénica. Ningtin detalle de
la revelacion necesita dqustificarses.
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quiso integrar el islam en la tradicion abrahdmica. Junto a otros sim-

| bolos y argumentos presentes en el Corén —el Libro sagrado, la as-

censién celeste de Mahoma, 1a funcion del arcangel Gabriel, etc.—,

1a peregrinacion serd constantemnente reinterpretada y revalorizada
por {a teclogia v la mistica ulteriores. Ha de tenerse en cuenta ade-

s 12 tradicion oral transmitida en los hadith (tsentencias del Pro-

@R, que & suver legiimard numetosas \niRIpIRIACIONES ] SPRCL
Aones. Na aniendra SRMPIR SU PORCON. COMO Dios
Soschito § Mshome serd & Prdieia pot rcRendia. P10,

¢l judaismo ¥ el cristianismo, ¢l islam ferminara pot &
ntmero de intermediarios e intercesores.

f_'. ¥,

265. LA IRRUPCION DEL ISLAM EN EL MEDITERRANEO Y EN EL ¥
ORIENTE :

Al igual que los hebreos y los romanos, el islam, e
durante su primera fase, ve en los acontecimientos .
tantos episodios de una historia sagrada. Las espectacuia
militares de los primeros califas aseguraron al princip
vencia v luego el triunfo del islam. En efecto, la muert
desencadena una crisis que pudo resultar fatal para
gién. Segun una tradicion que termind por aceptar
de Tos musulmanes, Mahoma muri6 sin designar un
Bakr, padre de su esposa favorita. Aisha, fue elegido
cluso de la inhumacién del Profeta. Por otra parte,
predileccién de Mahoma por Ali, marido de su hija Fa
de sus tinicos nietos atn vivos, Hasan y Husein; parec
simil que Mahoma hubiera elegido a Ali como suces
go, para salvaguardar la unidad de la ummah, Ali g
aceptaron la eleccion de Abu Bakr, aparte de qu
avanzada de éste, Ali no dudaba de que le sucederia pre
mento, lo que importaba era evitar una crisis fatal en el
menzaban a distanciarse algunas tribus beduinas,
ciones emprendidas rapidamente por Abu Bakr logra
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Inmediatamente después, el califa organizo sus expediciones contra
Siria, rica provincia bajo soberania bizantina.

Abti Bakr muri6 dos afos después, en el 634, pero habia nombra-
do anteriormente como sucesor a uno de sus generales, Omar. Du-
rante el califato de este gran estratega (634-644), las victorias de los
musulmanes se produjeron a un ritmo vertiginoso. Vencidos en la ba-
talla de Yaemuk, los bizantinos abandonan Siria el afio 636. Antioquia
cae en el 637 y el mismo afio se desmorona el Imperio sasanida. La
de Egipto tiene lugar en el afio 642 y la de Cartago en el
ie finalizar el siglo v, el islam domina el norte de Africa, Si-
Asia Menor, Mesopotamia y el Iraq. Unicamente resis-
pero su territorio queda considerablemente reducido.”
50, a pesar de estos éxitos sin precedente, la unidad
hallaba gravemente comprometida. Herido de muer-
avo persa, Omar aun tuvo tiempo para designar seis
del Profeta para elegir su sucesor. Estos desecharon a
idores (shiat Afli, literalmente «partido de Alb» o
‘jtas) y eligieron al otro yerno del Profeta, Otman
rteneciente al clan aristocratico de los omeyas, antiguos
Mahoma. Otman distribuyé los puestos clave del Im-
notables de La Meca. Después de su asesinato por los
guarniciones instaladas en Egipto e Iraq, Ali fue pro-
 por los medineses. Para los chiitas, que no reconoci-
sucesor que no perteneciera a la familia del Profeta o
entes, Ali fue el primer califa verdadero.
go, Aisha y varios notables mequies acusaron a Ali de
en el asesinato de Otman. Los dos partidos se enfren-
i

se ha descrito esta irrupcion vertiginosa de los arabes como la
las invasiones barbaras que sacudieron el Imperio romano de
a diferencia de los barbaros, los arabes se instalan en nuevas ciu-
erigidas en los limites del desierto. Mediante el pago de un tri-

sometidas podian conservar su religién y sus costumbres. La
g0, cambiaré sensiblemente cuando una gran parte de la po-
y en primer lugar los funcionarios y los intelectuales, abracen el
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taron en la lamada batalla del Camello, porque se desarrollé en tor-
no al que montaba Aisha. Ali estableci6 su capital en una ciudad
fortificada de Iraq, pero su califato fue discutido por el gobernador
de Siria, Mwawiya, suegro del Profeta y primo de Otmén. Vienc%o
perdida la batalla, los soldados de Mu’&wiya levantaron el Cc?rafl
con el extremo de sus lanzas. Ali aceptd que el libro sirviera de arbi-
tro, pero, por la mala defensa de su representante, hubo de renun-
ciar a sus derechos. Como consecuencia de este signo de debilidad,
fue abandonado por algunos militantes, conocidos en adelante co-
mo kharijitas, los «secesionistas». Ali fue asesinado el aﬁg ‘661 y sus
partidarios, poco numerosos, proclamaron califa a su hijo mayor,
Hasan. Mwawiya, elegido ya califa por los sirios en Jerusalén, logrd
convencer a Hasan de que abdicara en su favor.

Muwawiya era un caudillo militar capaz y un politico astuto; re-
organizé el Imperio y fundé la primera dinastia califal, los Omeya
(661-750). Pero la tltima oportunidad de reunificar la ummah se
perdié cuando Husefn, el segundo hijo de Ali, fue asesinado el ano
680 en Karbala, en el Irag, con casi todos los miembros de su fami-
lia. Los chiitas nunca perdonaron este asesinato, que habria de pro-
yocar durante siglos una serie de revueltas salvajemente reprimida.s
por los califas reinantes. Hasta el siglo X no obtendrian las cormnuni-
dades chiitas autorizacién para celebrar durante los diez primeros dias
del mes de Muharréan sus ceremonias publicas en conmemoracién
de la muerte tragica del imén Husein.* |

De este modo, treinta afios después de la muerte del Profeta, la
ummah se encontraba dividida —y sigue asi hasta nuestros dias—
en tres facciones. La mayor parte de los creyentes, los sunnitas, es
decir, los partidarios de la Sunna (la «practican), bajo la guia del ca-
lifa reinante; los chiitas, fieles a la descendencia del primer califa
werdaderos, Ali; los Rharijitas («secesionistas»), para los que dnica-
mente la comunidad tiene derecho a elegir su jefe, asi como la obli-
gacion de deponerlo en caso de que resulte culpable de pecados gra-

34. Véase E. H. Waugh, tMuharram Rites: Community Death and Rebirths,
cit. en pag. 385.
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ves. Como veremos enseguida (véase cap. XXXIV), cada uno de es-
tos partidos contribuyé en mayor o en menor medida al desarrollo
de las instituciones religiosas, de la teologia y de la mistica musul-
manas.

En cuanto a la historia del Imperio fundado por los primeros ca-
lifas, baste recordar los acontecimientos més importantes. La expan-
sién militar continué hasta el afio 715, cuando los turcos obligan a
un ejército drabe a abandonar la regién del Oxus. En el afio 717, la
segunda expedicién naval contra Bizancio fracasa con grandes pér-
didas. En el afio 733, Carlos Martel, rey de los francos, aplasta a los
arabes cerca de Tours y los obliga a retirarse al otro lado de los Piri-
neos. De este modo acaba la supremacia militar del Imperio arabe.
Las futuras irrupciones y conquistas del islam seran obra de musul-
manes surgidos de otras raices étnicas.

El islam mismo empieza a modificar algunas de sus estructuras
originales. Desde hacia algiin tiempo se respetaba cada vez menos el
objetivo de la guerra santa tal como lo habia definido Mahoma: la
conversion de los infieles. Los ejércitos drabes preferian someter a los
politeistas sin convertirlos, a fin de poder imponerles tributos més pe-
sados. Por otra parte, los conversos no gozaban de los mismos dere-
chos que los musulmanes. A partir del afio 715, Ia tensién entre arabes
y nuevos conversos se agrava constantemente; los dltimos estaban

iSpuestos a apoyar cualquier rebelién que les prometiera la igual-
dad con los drabes. Pasados algunos afios de desérdenes y conflictos
armados, la dinastia de los omeyas fue derrocada en el 750, siendo
sustituida por otra importante tribu mequi, la de los abasidas. El
nuevo califa salié vencedor, gracias sobre todo a la ayuda de los
chiitas. Pero la situacién de los fieles de Ali no cambid, hasta el pun-
to de que el segundo califa abasida, al-Mansur (754-775), ahogé en
sangre una revuelta chiita. Por el contrario, las diferencias entre &ra-
bes y nuevos conversos se borraron definitivamente bajo los abasies.
Los cuatro primeros califas habian mantenido la sede del califa-

to en Medina. Muw&wiya, sin embargo, estableci6 la capital del Im-
perio en Damasco. A partir de aquel momento, los influjos helenisti-
Cos, persas y cristianos aumentaron progresivamente durante toda la
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dinastia de los omeyas, haciéndose notar sobre todo en la arquitec-
tura religiosa y civil. Las primeras grandes mezquitas en Siria toman
la ctpula de las iglesias cristianas.” Los palacios, las grandes resi-
dencias, los jardines, las decoraciones murales, los mosaicos imitan
modelos del Préximo Oriente helenistico.®

Los abasies mantienen y desarrollan este proceso de asimilacién
de la herencia cultural oriental y mediterranea. El islam suscita y or-
ganiza una civilizacién urbana basada en la burocracia y el comer-
cio. Los califas renuncian a su funcién religiosa y viven aislados en
sus palacios, confiando a los ulemas —tedlogos y especialistas en de-
recho canénico— la atencién cotidiana a los problemas de los cre-
yentes. La construccién, en el afio 762, de una nueva capital, Bag-
dad, marca el final de un islam predominantemente &rabe. Esta
ciudad, en forma de circulo dividido por una cruz, es la imago mun-
di, el centro del Imperio; sus cuatro puertas representan las cuatro
direcciones del espacio. El planeta mas afortunado, Jupiter, preside
el «nacimiento» de Bagdad, pues los trabajos se iniciaron el dia se-
fialado por un astrélogo persa.”

Al-Mansur y sus sucesores se instalaron con toda la pompa de
los emperadores sasanidas. Los abasies se apoyan sobre todo en la
burocracia, en su mayor parte de origen persa, y en el ejército real,
reclutado entre la aristocracia militar irania. Convertidos masiva-
mente al islam, los iranios retornan a los modelos de la politica, la
administracion y la etiqueta sasénidas. Los estilos sasanida y bizan-
tino dominan en la arquitectura.

Es también la época de las traducciones, a través del siriaco, de
las obras de los filésofos, médicos y alquimistas griegos. Bajo el rei-
nado de Haran al-Rashid (788-809) y de sus sucesores, la civilizacién
mediterranea de la Antigiiedad Tardia conoce un primer Renaci-
miento de expresién arabe que completa, a veces por via de oposi-

35. Véase E. B. Smith, The Dome, pags. 41y sigs.

36. Véase U. Monneret de Villard, Introduzione allo studio dell'archeologia is-
lamica, especialmente pags. 23 y sigs., 105 ¥ sigs.

37. Véanse las fuentes citadas por C. Wendell, «Baghdad: Imago Mundis, 122.
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cién, el proceso de asimilacién de los valores iranios,® fomentado
por los abasies. Mas adelante (cap. XXXV) veremos las consecuen-
cias de estos descubrimientos y de estas oposiciones en el desarrollo
de Ia espiritualidad musulmana.

S

38. Bien entendido que se trata de creaciones del inagotable sincretismo ira-
nio (véase § 212).




Capitulo XVIII

El Buda y sus contemporaneos

147. EL PRINCIPE SIDDHARTHA

El budismo es la tinica religion cuyo fundador no se declara pro-
feta o enviado de un dios, sino que, al contrario, llega incluso a recha-
zar la idea de un dios como ser supremo. Se presenta de hecho como
el «espiertor (buddha), guia y maestro espiritual. Su predicacién se
propone ofrecer a los hombres el camino de Ia liberacién, y es precisa-
mente este prestigio de «salvador lo que hace de su mensaje una re-
ligiény y transformars muy pronto al personaje histérico Siddhartha en
un-ser divino. En efecto, a pesar de las especulaciones teoldgicas y las

~ fabulaciones de los doctores budistas, a pesar de ciertas interpretacio-
nes europeas que han pretendido ver en Buda un personaje mitico o
un simbolo solar, no hay motivos para negar su historicidad.

La mayor parte de los investigadores coincide en admitir que el
futuro Buda nacié probablemente en abril-mayo del afio 558 (o, se-
gun otra tradicién, en el 567) a.C., en Kapilavastu. Hijo de un reye-
zuelo, Suddhodana, y de su primera esposa, Maya, se casé a la edad
de dieciséis anos, abandong el palacio a la de veintinueve y tuvo el
*supremo y completo despertars en abril-mayo del afio 523 (o 532)
a.C.; pasé el resto de su vida predicando y murié en noviembre del
ano 478 (o 487) a.C., a la edad de ochenta anos. Pero estos escasos
datos y otros acontecimientos que mas adelante recogeremos no
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agotan la biografia de Buda, tal como Ia entendian sus fieles. En
efecto, una vez proclamada publicamente y aceptada su verdadera
identidad —la de Despierto— por sus discipulos, su vida se transfi-
gurd y recibid las dimensiones mitolégicas especificas de los grandes
salvadores. Este proceso de «mitologizacion» se amplié con el tiem-
po, pero comenz6 ya en vida del maestro. Es importante, a pesar de
todo, tener muy en cuenta esta biografia fabulosa por su fuerza crea-
dora tanto en la teologia y la mitologia budicas como en la literatura
devocional y en las artes pldsticas. Asi, se ha dicho que el futuro Bu-
da, el boddhisattva (el sser despierton), eligié él mismo a sus padres
cuando era atn un dios en el cielo de los Tushita. Su concepcién
habria sido sin mancha; el boddhisattva habria penetrado en el cos-
tado derecho de su madre bajo la forma de un elefante o de un ni-
fio de seis meses. (Las versiones antiguas hablan tnicamente de un
sueflo de su madre: un elefante que penetraba en su cuerpo.) Igual-
mente sin mancha fue la gestacion, pues el boddhisattva permanece
en un cofre de una piedra preciosa y no en la matriz. Su nacimien-
to se produjo en un jardin; la madre se abraza a un &rbol y el nifio
surge de su costado derecho.

Apenas nacido, el boddhisattva da siete pasos vuelto hacia el
norte y lanza el «rugidon del ledn, al tiempo que exclama: «Soy el més
alto del mundo, soy el mejor del mundo, soy el primogénito del
mundo; éste es mi ultimo nacimiento; no habra para mi en adelan-
te ninguna nueva existencia».’ El mito del nacimiento proclama, por
consiguiente, que desde aquel mismo momento el futuro Buda tras-
ciende el cosmos (alcanza «la cima del mundo) y supera los limites
del espacio y el tiempo (es, en efecto, el primogénito» y «el mds an-
tiguo del mundo»). Numerosos milagros anuncian el acontecimien-
to. Al ser presentado en el templo brahménico, las imégenes de los
dioses «se alzaron de sus Iugares y cayeron a los pies del boddhisatt-
vay y «cantaron un himno (en su honor)h.* El nifio recibe de su pa-

L. Majjhima-nikaya, 11, 123. Sobre el simbolismo de los siete pasos, véase M.
Eliade, Mythes, réves er mystéres, pags. 149 y sigs.
2. Lalita-vistara, pégs. 118 y sigs.; A. Foucher, La vie du Bouddha, pégs. 55y sigs.
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dre el nombre de Siddhartha («Fin logrado»s). Al ser examinado su
cuerpo, se reconocen en él los treinta y dos signos fundamentales y
los ochenta signos secundarios del «gran hombre» (mahapurusha)
y se declara que llegara a ser soberano universal (chabravartin) o
Buda. Un anciano rishi, Asita, vuela por los aires desde el Himalaya
hasta Kapilavastu, pide ver al recién nacido, lo toma en sus brazos y,
comprendiendo que llegaré ser Buda, llora al advertir que no vivird
lo suficiente para seguirle.

Siete dias después del nacimiento muere Maya para renacer co-
mo divinidad en el cielo de los Tushita. Durante siete afios el nifio es
atendido por su tia. Luego recibe la educacién propia de los princi-
pes indios y se distingue tanto en las ciencias como en los ejercicios
fisicos. A la edad de dieciséis afios recibe por esposas a dos prince-
sas de los paises vecinos, Gopa y Yasodhara. Estos detalles, embara-
zosos para la tradicién ascética del budismo, son probablemente au-
ténticos. Siddhartha se alejaria luego del palacio, al poco de nacer
Rahula, de acuerdo con la costumbre india, que no permite renun-
ciar al mundo hasta después de nacido un hijo o un nieto.

En torno a esta «gran marcha» ha sido elaborado un argu-
mento completo. Segun los textos mas antiguos, el Buda habria de-
clarado a sus discipulos que al meditar sobre Ia vejez, la enferme-
dad'y la muerte habia perdido la alegria de vivir y tomado la
decisién de salvar a la humanidad de estos tres males. La leyenda
presenta el acontecimiento con tintes mas dramaticos. Avisado por
las predicciones de los adivinos, Suddhodana logra aislar al joven
principe en su palacio y sus jardines de placer. Pero los dioses des-
baratan los planes del padre; a lo largo de tres salidas sucesivas ha-
cia los jardines de placer, Siddhartha encuentra en primer lugar a
un anciano decrépito que camina apoyado en un bastén; al dia si-
guiente ve a «un enfermo enflaquecido, livido, abrasado por Ia fie-
brey; la tercera vez contempla un muerto que es llevado al cemen-
terio. El cochero le hace saber que nadie es capaz de evitar la
enfermedad, la vejez y la muerte. Finalmente, con ocasién de la ul-
tima salida, el principe acierta a ver a un monje mendicante, tran-
quilo y sereno, y esta visién le consuela, al mismo tiempo que le
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hace entender que la religion es capaz de curar las miserias de la
condicién humana.

148. LA GRAN MARCHA

A fin de reforzar su decision de renunciar al mundo, los dioses
despiertan a Siddhartha en medio de la noche para que contemple
los cuerpos desnudos y sin gracia de las concubinas dormidas. Lla-
ma entonces a su escudero, Chandaka, monta a caballo y atraviesa
la ciudad, a la que los dioses han hecho dormir profundamente. Sa-
le el principe por la puerta de sureste y se detiene luego a la distan-
cia de diez leguas de Kapilavastu, donde se corta los cabellos con la
espada, cambia de vestidos con un cazador y manda regresar a
Chandaka a palacio con su caballo. Al detenerse despidio también a la
cohorte de dioses que le habia dado escolta hasta el momento. A
partir de entonces, los dioses ya no desempefarian ningin cometi-
do en la biografia fabulosa de Buda. Alcanzaré su objetivo por sus
propios medios y sin ninguna ayuda sobrenatural.

Siddhartha se convirtié en asceta itinerante bajo el nombre de
Gautama (el que correspondia a su familia en el clan de los Sakya)
y se dirigié hacia Vaisali (pali: Vesali), donde un doctor brahménico,
Arada Kalama, ensefiaba una especie de Samkhya preclésico. Se
apropit enseguida esta doctrina, pero le parecio insuficiente, por lo
que abandoné a Arada y marché a Rajagriha, capital de Magadha.
El rey Bimbisara, seducido por el joven asceta, le ofrecié la mitad de
su reino, pero Gautama rechazé aquella tentacién y se hizo discipu-
lo de otro maestro, Udraka. Llegé a dominar con la misma facilidad
las técnicas yéguicas que éste ensefiaba, pero, también insatisfecho,
lo abandoné y, en unién de cinco discipulos, se dirigié a Gaya. Su
aprendizaje filosofico y yoguico habia durado un ano.

Se establecié en un lugar tranquilo, cerca de Gaya, donde se en-
tregd durante seis afios a las més severas mortificaciones. Llego a
nutrirse de un solo grano de mijo al dia, pero luego optd por un ayu-
no total; inmavil, reducido casi a un puro esqueleto, parecia un ca-

]
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daver. Como resultado de tan atroces penitencias recibié el nombre
de Sakyamuni («asceta entre los Sakyan). Cuando llegé al limite de
la mortificacién, hasta el punto de que sélo le quedaba la milésima
parte de su potencia vital, comprendié la inutilidad de la ascesis co-
mo medio de liberacién y decidié romper su ayuno. Dado el gran
prestigio que en toda la India tenia el tapas, la experiencia no resul-
t6 del todo inutil. En adelante podria proclamar el futuro Buda que
habia dominado las practicas ascéticas, del mismo modo que habia
hecho en el campo de Ia filosofia (Samkhya) y en el del Yoga. Por
otra parte, antes de abandonar el mundo, también habia conocido
todas las delicias de Ia vida principesca. Nada le era desconocido de
cuanto constituye la infinita variedad de las experiencias humanas,
las dichas y las decepciones de la cultura, del amor y del poder, has-
ta la pobreza de un religioso itinerante, las contemplaciones y los
trances del yogui, pasando por la soledad y las mortificaciones del
asceta.

Cuando Gautama acepté por fin el arroz hervido que le ofrecia
una piadosa muijer, sus cinco discipulos, consternados, le abandona-
ron, marchando a Benarés. Milagrosamente repuesto por el alimen-
to, Sakyamuni marché a un bosque, eligié un arbol pipal (asvattha;
Ficus religiosa) y se senté a su pie, decidido a no levantarse hasta ha-
ber obtenido el «despertar. Pero antes de recogerse en meditacion,
Sah?amuni sufri6 el ataque de Mara, «la Muerter. Este gran dios, en
efecto, habia comprendido que el descubrimiento inminente de la
salvacién, que detendria el ciclo eterno de los nacimientos, muertes
y renacimientos, pondria fin a su reino. El ataque fue desatado por
un ejército terrorifico de demonios, espectros y monstruos, pero los
méritos anteriores de Sakyamuni y su «disposicién amistosar (maitr?)
elevaron a su alrededor una zona de proteccion que le permitié per-
manecer impertérrito.

Mara reclamé entonces su lugar bajo el arbol, en virtud de los
méritos que antes habia acumulado, como fruto de un sacrificio vo-
luntario. También Sakyamuni habia acumulado méritos en el curso
de sus existencias anteriores, pero como no tenia ningun testigo, in-
voco a «la madre imparcial de todos los seres» y, con el gesto que se
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haria clasico en la iconografia budista, tocé la tierra con la mano de-
recha. Se mostré entonces la tierra sacando fuera medio cuerpo y se
declaré garante de las afirmaciones de Sakyamuni. Mara, la Muerte,
es también, a pesar de todo, Kama, el Eros, el espiritu de la vida en
tltima instancia. La vida misma est4 igualmente amenazada por la
salvacién con que el boddhisattva se dispone a agraciar al mundo.
Innumerables mujeres rodean entonces al asceta y se esfuerzan int-
tilmente por tentarle con su desnudez y sus muchos encantos. Ven-
cido, Mara se retira antes de caer el dia.’

149. EL «DESPERTAR». LA PREDICACION DE LA LEY

Esta mitologia del ataque y la tentacién por Mara proclama la
absoluta pureza moral de Sakyamuni, que en adelante podra con-
centrar todas sus energias espirituales en el problema capital: a li-
beracién con respecto al dolor. En la primera vigilia recorre los cua-
tro estadios de la meditacion, que le permiten abarcar, gracias a su
«ojo divino» (§ 158), la totalidad de los mundos y su eterno devenir,
es decir, el ciclo terrorifico de los nacimientos, muertes y reencar-
naciones regido por el £arma. En la segunda vigilia recapitula sus
innumerables vidas anteriores y contempla en unos instantes las
existencias infinitas de los demés. La tercera vigilia constituye la
boddhi, el «despertan, pues capta la ley que hace posible este ciclo
infernal de los nacimientos y renacimientos, la ley llamada de las
doce «producciones en dependencia mutua» (§ 157), y descubre al
mismo tiempo las condiciones necesarias para detener estas «pro-
ducciones». A partir de ahora posee las cuatro Nobles Verdades y ya
se ha transformado en buddha, el Despierto, en el momento mismo
en que comienza el dia.

El Buda permanece siete semanas en el «4rea del despertar. En-
tre los acontecimientos fabulosos conservados por la tradicién, nos

3. Sin embargo, Mara no esta irremediablemente condenado, pues en un fu-
turo lejano se convertira y se salvars ¢l también.
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fijaremos en la ultima tentacién de Mara: que el Bienaventurado en-
tre inmediatamente en el parinirvana, sin proclamar la doctrina de
salvacién que acaba de descubrir. Pero el Buda le responde que no
entrard sino después de haber formado una comunidad instruida y
bien organizada. Sin embargo, poco tiempo después, el Buda se pre-
gunta si realmente merece la pena ensenar una doctrina tan dificil.
Por fin le deciden la intervencién de Brahma y sobre todo la certeza
de que hay cierto ndmero de humanos que pueden salvarse. Se di-
rige entonces a Benarés, donde, con su «ojo divinos, encuentra a los
cinco discipulos que le habian abandonado. Los halla en un eremi-
torio, en el lugar de la actual Sarnath, y les comunica que se ha
convertido en Buda. Les expone las cuatro Nobles Verdades sobre el
dolor, el origen del dolor, la detencién del dolor y el camino que
conduce a la cesacién del dolor (§ 156).

Esta primera exposicién constituye la «puesta en marcha de la
rueda de la Ley». Los cinco se convierten y llegan a hacerse tsantos»
(arhats). Poco tiempo después se produce la conversién del hijo de
un banquero de Benarés, a la que sigue la de algunos otros miem-
bros de la familia. Muy pronto cuenta ya la «comunidad» (samgha)
con sesenta monjes (bhibkhu) y el Buda los envia a predicar de uno
en uno por todo el pais. Por su parte, se dirige a Uruvilva, donde,
mediante una serie de prodigios, logra convertir a los tres hermanos
Kasyapa, brahmanes que veneraban especialmente al dios Agni. EI
Buda se dirige luego a los mil discipulos de Kasyapa y les demuestra
que todo el universo esta abrasado por las [lamas de la pasién; ellos
aceptan su doctrina y se hacen todos arhats.

A partir de entonces se multiplican las conversiones. En Raja-
griha, el joven rey de Magadha, Bimbisara, dona un eremitorio al
Buda y su comunidad. También en Rajagriha convierte Buda a dos
religiosos eminentes, Sariputra y Modgalayana, asi como a un asce-
ta, Mahakasyapa; los tres habrian de desempefiar un papel impor-
tante en la historia del budismo. Poco después cede el Bienaventu-
rado a las [lamadas de su padre y, junto con un grupo de monjes, se
dirige a Kapilavastu. La visita es ocasién de numerosos episodios
dramaticos y prodigios fabulosos. Buda logra convertir a su padre y
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a un cierto numero de parientes, entre los que se cuentan sus primos
Ananda, que seria su principal «discipulo sirvientes, y Devadatta, que
pronto se convertiria en su rival.

Buda no se demora en Kapilavastu. Retorna a Rajagriha, visita
Sravasti y Vaisali y se suceden las conversiones mas o menos espec-
taculares. Al tener noticias de que su padre estd gravemente enfer-
mo, marcha de nuevo a su lado y Io conduce a Ia santidad. La rei-
na, al quedar viuda, pide a su hijo adoptivo que la admita en Ia
comunidad. F se niega, pero la reina, junto con todo un cortejo de
princesas deseosas de hacerse monjas, le sigue a pie hasta Vaisali.
Ananda aboga por ellas y finalmente Buda las acepta, después de
imponer a las monjas unas reglas més duras atn que las de los
monjes. Pero se trata en todo caso de una decisién tomada a rega-
fadientes, y anuncia que, al admitir a las mujeres, la Ley, que habria
durado mil afios, no subsistird sino quinientos.

A la vista de Jos milagros que realizan sus discipulos, Buda se de-
clara en contra de la acumulacién de «poderes maravillosos» (§ 159).
Sin embargo, él mismo se ve obligado a hacer uno de sus mayores
milagros, con ocasién de su lucha contra los (seis maestross, sus ri-
vales: hace crecer un mango gigantesco, se pasea por el arco iris de
Oriente a Occidente, multiplica hasta el infinito su propia imagen en
los aires o pasa tres meses en el cielo de Indra para predicar a su
madre. Pero estos relatos fabulosos no se remontan a la tradicion
primitiva; es probable, por tanto, que la prohibicién de los siddhiy la
importancia otorgada a la sabiduria (prajfia) como medio de con-
version formen parte de su ensefianza original 4

Como era de esperar, los maestros rivales, celosos del éxito del
Bienaventurado, se esfuerzan, pero en vano, por desacreditarle con
calumnias odiosas. Més graves resultan las querellas mezquinas en-
tre los monjes, como la que, nueve afios después del «despertar, se
desata en Kausambi a propdsito de un detalle de Ia regla monéstica
(se trataba de saber si era preciso llenar de nuevo, después de ha-

4. Sin embargo, los bidgrafos hablan constantemente de viajes de Buda por
los aires.
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berla utilizado, Ia tinaja de las abluciones de Ias letrinas). EI Maestro
intent6 reconciliar a los adversarios, pero se le pidié que no se in-
quietara por tales minucias y abandoné Kausambi.s Sin embargo, los
laicos, indignados, se negaron a dar limosna a los monjes que ha-
bian provocado la marcha de Buda, y los recalcitrantes fueron obli-
gados a ceder.

150. EL CISMA DE DEVADATTA. ULTIMAS CONVERSACIONES, BuUDA ENTRA
EN EL «PARINIRVANA»

Las fuentes no nos informan sino muy vagamente acerca del
curso medio de su vida. Durante la estacién de Ias [luvias, Buda pro-
seguia su predicacién en los vihGra («monasterios) cercanos a las
ciudades. El resto del afio, acompafiado de sus discipulos mas alle-
gados, recorria el pais predicando Ia Buena Ley. En el afio 509 a.C.
su hijo Rahula recibié, a la edad de veinte, la ordenacién definitiva.
Las biografias narran algunas conversiones espectaculares, como Ia
de un yaksa experto en plantear enigmas, o la de un célebre bando-
lero, asi como la de un rico comerciante de Bengala, lo que prueba
que [a fama del Maestro se habia difundido mucho mas alla de los
limites del pais en que predicaba.

Cuando Buda cumplié los setenta afios (en el 486 a.C.), su envi-
dioso primo Devadatta le pidi6 que abandonara la direccién de Ia
comunidad. Ante su negativa, Devadatta traté de hacerle matar, pri-
Mero por asesinos & sueldo y luego sirviéndose de una roca o de un
elefante salvaje. Devadatta habia creado un cisma con un grupo de
monjes y predicaba una ascesis mas radical, pero Sariputra y Modga-
layana lograron atraer de nuevo a los extraviados. Segtin numerosas
fuentes, Devadatta habria sido engullido por el infierno. Los ultimos
afios del Bienaventurado se vieron ensombrecidos por aconteci-

5. El episodio es significativo; quizd indique que los detalles de Ia conducta
monéstica no fueron necesariamente regulados por el Buda, si bien hay muchos
ejemplos en contra; véase J. Filliozat, Z Tnde classigue 11, pag. 48s.
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mientos desastrosos, entre ellos la ruina de su clan, los Sakya, asi co-
mo por la muerte de Sariputra y Modgalayana.

Durante la estacién de las lluvias del afio 478 a.C., Buda, acom-
panado de Ananda, se instal6 en la «Aldea de los Bambties» (Venu-
grama), donde cay6 gravemente enfermo de disenteria. Superada la
crisis, Ananda se alegra porque «el Bienaventurado no se extinguira
sin haber dejado sus instrucciones a la comunidads. Pero Buda le re-
plica que ya ha ensefiado integramente la Ley, sin mantener en se-
creto ninguna verdad, como hacen algunos maestros; se ha vuelto
un «iejo débiby, su vida llega al final y los discipulos habrén de bus-
car ayuda en la Ley a partir de aquel momento.

Pero algunas fuentes® anaden un episodio significativo: de re-
greso a Vaisali, el Bienaventurado descansa en el bosque sagrado de
Chapala, y por tres veces elogia en presencia de Ananda el encanto
del lugar y la belleza variada del «continente de la India», afiadiendo
que, si se le pidiera, el Buda podria ssubsistir durante un periodo
césmico o el resto de un periodo-césmicor. Pero Ananda guarda si-
lencio las tres veces, y el Maestro le pide que se retire. Se acerca en-
tonces Mara y le recuerda su promesa de entrar en el parinirvana
cuando la samgha se halle firmemente establecida. «Pierde cuidado,
Maligno —Ie responde el Bienaventurado—. No tendras que espe-
rar mucho. Renuncia entonces a lo que le quedaba de vida e in-
mediatamente tiembla la tierra. Ananda pregunta a su Maestro por
la causa de aquel fendmeno insolito, y al saberla le pide que sobre-
viva hasta el final del periodo césmico. Pero Buda no podia dejar de
cumplir la promesa recién hecha a Mara. «Es por tu culpa, Ananda.
Si hubieras suplicado al Predestinado, oh Ananda, él se hubiera ne-
gado la primera y la segunda vez, pero a la tercera te lo hubiera con-
cedido. Es por tu culpa, oh Ananda.»

6. Divyavadana, pags. 200 y sigs. (traducido ya por E. Burnouf, Introduction,
pégs. 74 v sigs.) y otros textos estudiados por E. Windisch, Mara und Buddha,
pags. 33 y sigs. Véase también A. Foucher, op. cit.,, pags. 303 y sigs.

7. Maha-parinibbana-sutta 1, 40; trad. A. Foucher, op. cit., pag. 303. El epi-
sodio de la fatal distraccién de Ananda ha sido con seguridad inventado para ex-
plicar la muerte de Buda. En efecto, del mismo modo que eligié las circunstancias
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Manda entonces a su discipulo que retina a los monjes que se
hallaban en Vaisali, y ambos se dirigen a Papa. Allf son invitados por
el herrero Chunda a una comida que incluia un «placer de puercon,
plato de carne de cardo o de un hongo del que son muy golosos es-
tos animales. El manjar le provoca una diarrea sangrante, aparente-
mente una recaida en la enfermedad de la que apenas acababa de
sanar. Pero se pone en camino hacia Kusinagara, capital de los Ma-
lla. Extenuado después de una, penosa marcha, el Buda se acuesta
sobre el costado derecho, entre dos érboles, en un bosque, dando
frente al ceste y con la cabeza hacia el norte, la pierna izquierda ex-
tendida sobre la derecha. Ananda estalla en sollozos, pero el mori-
bundo le consuela: «Basta, Ananda; cesa de afligirte y de gemir. {C6-
mo admitir que lo que ha nacido no muera? Es algo absolutamente
imposibles.® Alaba entonces delante de todos la abnegacién de Anan-
day le asegura que alcanzars la santidad.

Advertidos por Ananda, los Malla se presentan en tropel ante el
Bienaventurado. Después de convertir a un religioso, Subhadra, Bu-
da convoca a sus fieles y les pregunta si todavia tienen dudas acerca
de la Ley y la Disciplina. Todos guardan silencio. Entonces pronun-
cia sus dltimas palabras: «A vosotros me dirijo, oh monjes Buda
mendicantes: la caducidad es la ley de las cosas, ino aflojéis vuestros
esfuerzosh. Finalmente, a la tercera y ultima vela de la noche, reco-
rre las cuatro etapas de la meditacion y se extingue. Era la noche de
la luna llena de Karttika, en el mes de noviembre del afio 478 (o
487, segun otra tradicién) a.C..

Como para contrapesar una muerte tan humana, los funerales
de Buda suscitaron numerosas leyendas. Durante siete dias, los Ma-
lla honran con musicas y danzas al muerto envuelto en numerosos
lienzos y depositado en un recipiente Ileno de aceite, pues se le con-

de su nacimiento, Buda podria haber prolongado indefinidamente su existencia.
No era culpa suya si no o hizo. Sin embargo, ni la leyenda ni la comunidad bu-
dica estigmatizaron a Ananda, lo que prueba que se trata de un episodio interpo-
lado por razones apologéticas.

8. Maha-parinibbana-sutta V, 14.
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ceden funerales como a un rey chakravartin. Antes de la cremacion
sobre una pira de maderas aromaticas, el cuerpo habria sido llevado
en procesion por Kusinagara. Pero no fue posible hacer que ardiera
la pira antes de la llegada del discipulo Mahakasyapa, que seguia el
mismo camino que su maestro a ocho dias de intervalo. Como Ma-
hakasyapa quedaba convertido en jefe de la Comunidad, era preciso
que asistiera al menos a la cremacion del Bienaventurado. En efec-
to, segtin la leyenda, los pies de Buda salieron del ataud para que el
gran discipulo pudiera venerarlos tocandolos con la frente. La pira
arde entonces espontaneamente. Como el Bienaventurado habia
muerto dentro de su territorio, sus huesos fueron recogidos por los
Malla. Sin embargo, los pueblos vecinos reclamaron su parte, a fin
de elevar stiipas. Los Malla se negaron al principio, pero al final
aceptaron repartir los huesos en ocho lotes. Sobre las reliquias, sobre
la urna y los carbones se construyeron stupas.

I51. EL AMBIENTE RELIGIOSO: LOS ASCETAS ITINERANTES

Hacia comienzos del siglo v, [a India gangética conoci6 una
época de gran actividad religiosa y filosofica, que se ha comparado
justamente con el florecimiento espiritual de Grecia por la misma
época. Junto a los religiosos y misticos que seguian la tradicién
brahménica, habia grupos innumerables de sramanas (eddos que se
esfuerzany; en pali, samana), ascetas itinerantes (parivrajaka) entre
los que se contaban yoguis, magicos, dialécticos (ssofistass) y hasta
materialistas y nihilistas, precursores de Charvaka y Lokayata. Algu-
nos tipos de ascetas itinerantes se remontaban hasta los tiempos vé-
dicos y posvédicos. De la mayor parte de ellos conocemos apenas su
nombre. Sus doctrinas son aludidas de manera fragmentaria en los
textos budicos y jainistas; por otra parte, combatidas tanto por los unos
como por los otros, aparecen casi siempre intencionadamente de-
formadas y ridiculizadas.

Es probable, sin embargo, que todos estos sramanas hubieran
abandonado el mundo desilusionados a a vez de la vanidad de la
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existencia humana y de la doctrina implicita en el ritualismo brah-
ménico. Los sramanas se esforzaban por comprender y a la vez do-
minar el mecanismo de las transmigraciones y su motor misterioso,
el acto (Barman). Para ello utilizaban muchos y muy variados méto-
dos, desde Ia extrema ascesis, el éxtasis parayoguico o el andlisis em-
pirico de la materia, hasta la metafisica mas abstrusa, las précticas
orgidsticas, un nihilismo extravagante o el materialismo vulgar. Los
medios elegidos dependian en parte del valor que se atribuyera al
agente condenado a transmigrar en virtud del karman: ése trataba
de un organismo psiquico, perecedero, o de un «yo» indestructible e
inmortal? Esencialmente, era el mismo problema planteado por las
primeras Upanishads (§ 80), que permanecera siempre en el centro
del pensamiento indio.

Los textos budicos y jainistas indican a veces tnicamente las
doctrinas de ciertos religiosos, pero sin mencionar sus nombres. Asi,
por ejemplo, el Brahmajala-sutta ofrece un extenso catélogo de doc-
trinas: «Algunos especulan sobre los ciclos pasados de la duracién,
afirmando la eternidad del yo (atta; en sénscrito, atman) y del mun-
do, adquiriendo mediante una disciplina psiquica (que es ya la del
Yoga con samadhi) unos poderes maravillosos como el recuerdo de
las existencias anteriores. Algunos afirman tanto una eternidad co-
mo una no eternidad, oponiendo, por ejemplo, el Brahman eterno

_ asus creaciones efimeras. Algunos identifican el yo con el cuerpo y

a partir de ese momento lo consideran no permanente. Algunos ad-
miten la infinitud, otros la finitud del mundo ... Los agnésticos elu-
den todas las cuestiones. Algunos estiman que el yo y el mundo son
producidos sin causa. Otro grupo especula sobre los ciclos futuros,
tratando de averiguar el devenir del yo después de la disolucién del
cuerpo. Ese yo puede ser consciente, o incluso poseer forma, o care-
cer de forma o de falta de forma, extrafio, por tanto, al &mbito de la
forma, finito o infinito, pero aquejado de sentimientos desdichados.
O bien es inconsciente o ni consciente ni inconsciente, y de él se nie-
ga todo, etc.r.? Este catdlogo resulta valiosisimo por el hecho de que

9. 1. Filliozat, L Inde classique 11, pag. s12.
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algunas de las doctrinas incriminadas seran adoptadas y desarrolla-
das por diversas escuelas budicas.

Aparte de estas doctrinas anénimas, las fuentes han conservado
los nombres de numerosas sectas. Nos ocuparemos de las mas im-
portantes: los ajivika, cuyo principal maestro fue Maskarin Gosala, y
los nigrantha (los «sin lugan), o jainistas, seguidores de Mahavira. En
cuanto a los maestros de Gautama, Arada Kalama y Rudraka, si
bien el Buda los superd en inteligencia y poder de concentracion yo-
guica, su influjo sobre el método de meditacién fue considerable.

El Samaffaphala-sutta (Digha, 1, 47 y sigs.) cita ademds a los
seis maestros rivales de Buda. De cada uno de ellos se dice que es
qefe de comunidady, famoso sfundador de secta, respetado como
un santo, venerado por una multitud, avanzado en edad. Purana
Kassapa parece haber predicado la ausencia de valor del acto; Ajita
Kesakambala profesaba un materialismo cercano al de los charva-
kas; Kakuda Katyayana, la eternidad de los siete «cuerpos» (kaya, o
scuerpor de la tierra, del agua, del fuego, del viento, del placer, del
dolor y de la vida) y Safijaya, probablemente el escepticismo, pues
eludia toda discusién. Los otros dos son Maskarin Gosala y Nigan-
tha Nataputta, o Mahavira; este ultimo, apenas citado en las fuentes
budistas, fue, sin embargo, la personalidad religiosa mas importante
entre los contemporédneos de Buda.

En numerosos suttas se narran los encuentros con los pa-
ribbajaka, pero los textos destacan las respuestas del Bienaventu-
rado mas que las doctrinas y las costumbres de sus interlocutores.
Buda les reprocha, por ejemplo, que se sientan orgullosos de sus
proezas ascéticas, el desprecio que manifiestan hacia los demas, el
estar convencidos de haber alcanzado su objetivo y la satisfaccion
que sienten por ello, el tener una opinion exagerada de sus proe-
zas, ete.* Declara que el verdadero samana o brahman se caracte-
riza no por su apariencia externa, su penitencia o su mortificacion
fisicas, sino por la disciplina interior, la caridad, el dominio de si

to. Udumbariba Sthanadasutta (Digha 1L, 43 y sigs: C. A. F. Rhys Davids,
Dialogues of the Buddha 111, pags. 39 y sigs.).
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mismo, la emancipacién del espiritu con respecto a supersticiones
y automatismos.”

152. MAHAVIRA Y LOS ¢SALVADORES DEL MUNDO?»

Si bien Mahavira fue contemporéaneo suyo, y a pesar de que los
dos recorrian las mismas regiones y frecuentaban los mismos am-
bientes, Buda nunca se encontré con éL. Se ignoran las razones que
pudo tener para esquivar al mas fuerte y original de sus rivales, el
dnico que logré organizar una comunidad religiosa que sobrevive
aun en nuestros dias. Se han senalado diversas analogias entre la
obra y la orientacién espiritual de los dos maestros. Pertenecian am-
bos a la casta militar (Bsatriya) y compartian las tendencias anti-
brahmanicas que se advierten ya en las primeras Upanishads; ambos
fueron «herejes» por excelencia, pues niegan la existencia de un dios
supremo y el caracter revelado de los Vedas al mismo tiempo que
denuncian la inutilidad y la crueldad de los sacrificios. Por otra par-
te, sin embargo, se diferencian por el temperamento. En resumidas
cuentas, sus doctrinas respectivas son irreconciliables.

A diferencia del budismo, el jainismo no se inici6 con la predi-
caciiizile} Mahavira. Este no era sino el tltimo de una serie fabulo-
sa irthamkaras, literalmente «hacedores del vado», o dicho de
otro modo: «los que abren camino, heraldos de la salvacién.” El pri-
mero, Risabha o Adisvara, el smaestro primordial, habria vivido mi-
{lones de afios, primero como principe, luego como asceta, antes de
entrar en el nirvana sobre el monte Kailasa. Las biografias legenda-
rias de los otros veintitin Tirthamkaras siguen de cerca este mismo
modelo, que en resumidas cuentas no es otra cosa que la vida de
Mahavira transformada en paradigma: todos son de origen princi-

1. Kassapa-Sthanadasutta (Digha 1, 169 y sigs; C. A. F. Rhys Davids, Dialo-
gues |, pags. 234 y sigs.).

12. También los budistas proclamarian muy pronto una serie considerable
de Budas.
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pesco, renuncian al mundo y fundan una comunidad. Se reconoce
comtinmente una cierta historicidad al 23.° Tirthamkara, Parsva. Hi-
jo de un rey de Beriarés, habria abandonado el mundo a la edad de
treinta afios, alcanzando [a omnisciencia, y habria muerto, después
de fundar ocho comunidades, ya centenario, sobre una montana,
unos doscientos cincuenta afios antes de Mahavira. Todavia en
nuestros dias Parsva ocupa un lugar excepcional en el culto y la mi-
tologia jainistas.

 Mahavira fue hijo de Siddharta, jefe de un clan noble, y de Trisa-
la, emparentada con las familias reinantes de Magadha. Pero la le-
yenda inserta su nacimiento en el marco tradicional de las nativida-
des de los salvadores del mundon: el que habria de ser el 24.° y
ltimo Tirthamkara decide descender a la tierra para restaurar la
doctrina y la perfeccién moral de las comunidades fundadas por
Paréva. Se encarna en el seno de Devananda, esposa de un brah-
man, pero los dioses hicieron trasladar el embrién al seno de una
princesa de Magadha. Una serie de suefios proféticos anuncia a las
dos madres el nacimiento de un salvador-chakravartin. Al igual que
en el caso de Buda y Zaratustra, la noche de su nacimiento fue ilu-
minada por un gran resplandor.

El nifo recibié el nombre de Vardhamana («Présperon); al igual
que Buda, vivié como principe, se casé con una joven de la nobleza
y tuvo un hijo. Pero a la muerte de sus padres, cuando tenia treinta
afios, y después de obtener la autorizacién de su hermano mayor,
Vardhamana distribuye todos sus bienes, abandona el mundo y se
viste [a tiinica de los ascetas itinerantes. Al cabo de trece meses re-
nuncia a llevar vestidos, y ésta es la primera innovacion que le sepa-
ra de Ia tradicién transmitida por Parsva. Desnudo, «revestido de es-
pacio», se entrega durante trece afios a la mas rigurosa ascesis y a la
meditacién. Finalmente, después de prolongadas mortificaciones,
pasados dos dias y medio de recogimiento, una noche de verano,
bajo un &rbol sa/a, a la orilla de un rio, obtiene la tomniscienciar. De
este modo se convierte en jina («vencedon); sus fieles tomaran mas
tarde el nombre de «jainas, pero se le conoce sobre todo por Maha-
vira, «Gran héroer. Durante treinta afios siguié viviendo errante, pre-
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dicando su doctrina en los paises de Magadha, Anga y Videha, en la
llanura gangética. Durante la estacién lluviosa, Mahavira, al igual
que todos los demas ascetas, se establecia en las proximidades de
una ciudad. Muri6 a la edad de setenta y dos afios, en Pava (cerca
de la actual Patna). La fecha de su tentrada en el nirvana» se discu-
te ain en la actualidad; segin unos fue en el ano 468 a.C., pero Ja-
cobi y Schubrig la fijan en el 477 a.C. En todo caso, unos afios an-
tes del nirvana de Buda.

153. DOCTRINAS Y PRACTICAS JAINISTAS

Apenas conocemos nada de la personalidad de Mahavira. La
mitologia que exalta su natividad y ciertos episodios de su vida res-
ponden, al igual que en el caso de Buda, a la mitologia tradicional
de la India. El canon jainista fue publicado entre los siglos - a.C.,
pero algunos pasajes son mucho més antiguos y posiblemente con-
servan las expresiones mismas que utilizé el maestro. Caracteristicas
de las ensefianzas de Mahavira son, al parecer, el interés por la es-
tructura de la naturaleza y la pasién por las clasificaciones y los nud-
meros. Ha podido decirse que el nimero rige su sistema (Schubring).
En efecto, se habla de tres especies de conciencia y de cinco especies

de conocimiento recto, de siete principios o categorias, de cinco es-

pecies de cuerpos, de seis matices o colores (lesya) que marcan el
mérito y el demeérito del alma, de ocho especies de smateria kdrmi-
can, de catorce estadios de cualificaciones espirituales, etc. Por otra
parte, Mahavira se diferencia tanto de Parsva como de Buda por su
ascetismo riguroso, que imponia a los adeptos la desnudez perma-
nente y numerosas prohibiciones.

Mahavira niega la existencia de Dios, pero no la de los dioses,
que gozarian de una cierta bienaventuranza, pero sin ser inmortales.
El cosmos y la vida no han tenido comienzo ni tendran fin. Los ci-
clos césmicos se repiten hasta el infinito. Infinito es también el na-
mero de las almas. Todo est4 regido por el karman, a excepcion del
alma liberada. Rasgo caracteristico del jainismo, en el que se mani-
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fiesta su estructura arcaica; es el panpsiquismo: todo cuanto existe
en el mundo posee un alma, no sélo los animales, sino también las
plantas, las piedras, las gotas de agua, etc. ¥ dado que el respeto a la
vida es el primero y méas importante de los mandamientos jainistas,
esta creencia en el panpsiquismo es fuente de incontables dificulta-
des. De ahi que el monje deba ir barriendo delante de si mientras
camina, ademas de que e esta prohibido salir después de la puesta
del sol. a fin de no correr el riesgo de matar a cualquier animalillo.

Resulta, al parecer, paraddjico que una doctrina que postula el
panpsiquismo y proclama el respeto absoluto a la vida desprecie radi-
calmente la vida humana y considere ejemplo sublime el suicidio por
ayuno. El respeto a la vida, es decir, a todo cuanto existe en los tres
reinos del universo, no logra santificar la vida humana o al menos
atribuirle una significacién religiosa. El jainismo comparte el pesimis-
mo y el rechazo de [a vida que se manifestaron ya en las Upanishads,
y por ello no concibe la posibilidad de una bienaventuranza espiritual y
transcosmica (véase, sin embargo, infra, § 190); en efecto, el alma li-
berada de la «materia kérmica» se lanza «como una flecha» hacia la
cumbre del universo, all4, en una especie de empireo, se encuentra y
comunica con sus semejantes, constituyendo una comunidad pura-
mente espiritual, incluso divina. Pesimismo y wespiritualismo» acdsmi-
cos que nos recuerdan a ciertas escuelas gnosticas (§ 228) y, con im-
portantes diferencias, al Samkhya y al Yoga clésico (§8 139 y sigs.).

El barman desempena un papel decisivo, pues crea la materia
Rarmica, especie de organismo psicocorporal que se adhiere al alma
y la obliga a transmigrar. La liberacién (moksa) se realiza en virtud
de la interrupcion de cualquier contacto con la materia, es decir,
mediante el rechazo del barman ya absorbido y por la detencion de
todo nuevo influjo karmico. Como era de prever, la liberacion se ob-
tiene mediante una serie de meditaciones y concentraciones de tipo
yoguico® que coronan una vida de ascesis y recogimiento. Natural-

13. Ciertas técnicas corresponden perfectamente a la tradicion del Yoga cla-
sico, fijado més tarde por Patafijali (§ 143). Por ejemplo, la concentracién (dhya-
na) consiste en fijar la actividad psicomental en «un solo punto».
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mente, sélo los monjes y las monjas pueden esperar la liberacién.
Pero la vida monastica esta abierta a todo nifio desde los ocho arios,
a condicién de que goce de buena salud. Pasados algunos afios de
estudio, el novicio es iniciado por un maestro y pronuncia los cinco
votos: respeto a toda vida, decir la verdad, renuncia a toda posesién
o adquisicién y castidad. Recibe entonces una escudilla para las [i-
mosnas, una pequena escoba para barrer el camino delante de si y
un trozo de muselina con el que se cubre la boca al hablar (proba-
blemente para no engullir los insectos). La vida itinerante de los
monjes y monjas, a excepcion de los cuatro meses que duran las [lu-
vias, imita punto por punto la de Mahavira.

Segun la tradicién, a la muerte de Mahavira habia, aparte de una
gran comunidad laica, 14.000 monjes y 36.000 monjas. Las cifras son
probablemente exageradas, pero lo mas sorprendente es la fuerte ma-
yoria de mujeres entre los adeptos y en la colectividad laica, sobre to-
do si se tiene en cuenta que, segin algunos maestros jainistas, las mon-
jas no podian alcanzar la liberacién, ya que no les estaba permitido
practicar la desnudez mondéstica. Sin embargo, el nimero elevado de
mujeres, monjas o laicas, esta atestiguado por la més antigua tradicion.
Se supone que Mahavira se dirigia especialmente a los de su clase,
miembros de la aristocracia noble y militar. Cabe suponer que las mu-
jeres pertenecientes a estos ambientes encontraban en la doctrina de

_ Mahavira, que hundia sus raices en la més arcaica espiritualidad india,
un camino religioso que les negaba la ortodoxia brahménica.

154. LOS AIIVIKAS Y LA OMNIPOTENCIA DEL «DESTINO»

Buda consideraba a Maskarin (Makhali) Gosala uno de sus mas
peligrosos rivales. Discipulo y companero de Mahavira durante mu-
chos afios, Gosala practico la ascesis, obtuvo los poderes magicos y
llegé a ser jefe de los ajivikas. Segun las escasas alusiones biograficas
conservadas en las escrituras budistas y jainistas, Gosala fue un po-
deroso mago. Maté a uno de sus discipulos mediante su «fuego ma-
gicor. Sin embargo, murié a consecuencia de un combate magico
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con Mahavira y de la maldicién de éste (probablemente entre los
anos 485-484 a.C.).

La etimologia del término Gjivika resulta oscura. Atacadas por
budistas y jainistas, las doctrinas y las practicas de los ajivikas resul-
tan dificiles de reconstruir. Aparte de algunas citas conservadas en
los libros de sus adversarios, nada ha sobrevivido de su canon. Sa-
bemos, a pesar de todo, que se trata de un movimiento muy anti-
guo, que antecedié en varias generaciones al budismo y al jainismo.

Gosala se distinguia de todos sus contemporéneos por un fatalis-
mo riguroso. «El esfuerzo humano es ineficaz» era la esencia de su
mensaje. La clave de arco de su sistema se resumia en una sola pala-
bra: niyati, la datalidady, el «destinor. Segtin un texto budista, Gosala
creia que o hay causa, no hay motivo para la corrupcion de los se-
res; los seres son corrompidos sin causa ni motivo. No hay causa para
la pureza de los seres; los seres son purificados sin causa ni motivo. No
hay acto realizado por si mismo, no hay acto realizado por otro, no hay
acto humano, no hay fuerza ... energia ... vigor humano ... coraje hu-
mano. Todos los seres, todos los individuos, todas las criaturas, todas
las cosas vivientes carecen de voluntad, no poseen fuerza, energia,
evolucionan por la fuerza del destino, de las contingencias, de su mis-
mo estado..» (S@manfiaphala-sutta, 54). Dicho de otro modo: Gosala
rechaza la doctrina panindia del farman. Segun él, todo ser ha de re-
correr su ciclo a través de 8.400.000 eones (mahdkalpa); al final Ia I
beracién se produce espontineamente y sin esfuerzo. Buda juzgaba
criminal este determinismo implacable, y por ello atacé a Makhali Go-
sala mds que a ninguno otro de sus contempordneos, pues considera-
ba la doctrina de la datalidad» (niyati) como la més peligrosa.

Makhali Gosala ocupa una posicién original en el horizonte del
pensamiento indio: su concepcién determinista le incitaba a estudiar
los fenémenos naturales y las leyes de la vida.* Los ajivikas iban

14. Propuso una clasificacién de los seres conforme al nimero de sus senti-
dos, esbozé una doctrina de las transformaciones en el seno de [a naturaleza (pa-
rinamavada) apoyéndose en observaciones precisas acerca de Ia periodicidad de
la vida vegetal.
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completamente desnudos, de acuerdo con una costumbre anterior a
la aparicion de Mahavira y Makhali Gosala. Como todos los ascetas
itinerantes, mendigaban su alimento y se atenian a unas reglas muy
estrictas sobre la nutricién; muchos ponfan término a sus vidas de-
jéndose morir de hambre. La iniciacién en la orden presentaba un
caracter arcaico: el nedfito tenia que abrasarse las manos asiendo un
objeto caliente; era enterrado hasta el cuello y se le arrancaban uno
a uno los cabellos. Pero nada sabemos acerca de las técnicas espiri-
tuales de los ajivikas. Hemos de suponer que poseian sus propias tra-
diciones ascéticas y sus técnicas de meditacién. Asi nos lo dejan en-
trever ciertas alusiones a una especie de nirvana comparable al cielo
supremo de las restantes escuelas misticas.”

15. Hacia el siglo x d.C., los ajivikas, al igual que toda la India, se adhirieron
a la bhaktiy terminaron por confundirse con una secta visnuista, los pancharatra;
véase A. L. Basham, History and Doctrines of Ajtvikas, pags. 280 y sigs.




Capitulo XIX

El mensaje de Buda: del terror del eterno retorno
a la bienaventuranza de Io inefable

155. EL HOMBRE HERIDO POR UNA FLECHA ENVENENADA...

Buda nunca quiso dar a su ensenanza la estructura de un siste-
ma. No sélo se negé a hablar sobre problemas filoséficos, sino que
tampoco se pronuncié sobre numerosos puntos esenciales de su
doctrina, por ejemplo, sobre la situacién del santo que ha entrado
en el nirvana. Este silencio hizo posibles desde muy temprana fecha
las interpretaciones divergentes, dando origen posteriormente a la
aparicién de diversas escuelas y sectas. La transmisién oral de las en-
sefianzas del Bienaventurado y [a redaccién del canon plantean nu-
merosos problemas; seria inutil confiar en que se llegue algtin dia a
resolverlos de manera satisfactoria. Sin embargo, a pesar de que pa-
rezca imposible reconstruir integramente el «mensaje auténtico» de
Buda, seria excesivo sacar de ahi la conclusién de que ya los textos
mas antiguos presentan radicalmente modificada su doctrina de la
salvacién.

Desde sus origenes, la comunidad budica (samgha) se organizé
mediante unas reglas monésticas (vinaya) que le aseguraban la uni-
dad. En cuanto a la doctrina, los monjes compartian ciertas ideas
fundamentales acerca de la transmigracién y la retribucioén de los
actos, las técnicas de meditacién que conducian al nirvana yala
«wondicién budicar (lo que suele llamarse budologia). Por otra parte,
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ya desde los tiempos del Bienaventurado existié una masa de laicos
simpatizantes que, aceptando la doctrina, no renuncian al mundo.
Los laicos, en virtud de su fe en Buda y de su generosidad para con
los monijes, adquieren «méritos» que les aseguran una existencia ul-
traterrena en uno de los diferentes «paraisos», a la que seguiré una
mejor reencarnacion. Este tipo de devocion caracteriza el «budismo
popular. Posee una gran importancia en la historia religiosa de Asia
por las mitologias, los ritos y las obras literarias y artisticas a que ha
dado origen.

Esencialmente puede afirmarse que Buda se oponia tanto a las
especulaciones cosmoldgicas y filosoficas de los brahmanes y de los
¢ramanas como a los diversos métodos y técnicas del Samkhya'y el
Yoga preclasicos. En cuanto a la cosmologia y la antropogonia, que
se negaba a discutir, es evidente que, para Buda, el mundo no ha si-
do creado ni por un dios ni por un demiurgo ni por el espiritu ma-
ligno (como piensan los gnosticos y los maniqueos; véanse §§ 229y
sigs.), sino que existe continuamente, es decir, que es creado constan-
temente por los actos, buenos o malos, de los hombres. En efecto,
mientras aumentan la ignorancia y los pecados, no sélo decae la vi-
da humana, sino que el universo mismo se degrada. (La idea es pa-
nindia, pero deriva de concepciones arcaicas sobre la decadencia
progresiva del mundo, que hace necesaria su recreacion peri¢dica.)

En cuanto al Samkhya y el Yoga, Buda asume y desarrolla el

anélisis de los maestros del primero y las técnicas contemplativas de

los yoguis, al mismo tiempo que rechaza sus presupuestos tedricos,
y en primer lugar la idea del yo (purusha). Su negativa a dejarse
arrastrar por las especulaciones de todo orden es tajante. Queda
admirablemente ilustrada en el célebre diglogo con Malunkyaputta.
Aquel monje se lamentaba de que Buda dejara sin respuesta pro-
blemas tales como el de si el universo es o no eterno, finito o infi-
nito: de si el alma es la misma cosa que el cuerpo o diferente; si el
Tathagata existe o no existe después de la muerte, etc. Malunkya-
putta pidi6 al Maestro que precisara sus ideas v, si tal fuera el caso,
que reconociera ignorar la respuesta. Buda le conté entonces la his-
toria del hombre herido por una flecha envenenada. Los amigos y
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parientes mandan llamar a un médico, pero el hombre grita: «No
dejaré que me retiren esta flecha sin antes saber quién me ha heri-
do, si es un kshatriya o un brahmén ... cul es su familia, si es gran-
de, pequefio o de talla mediana, de qué aldea o ciudad procede; no
dejaré que me retiren esta flecha sin antes saber con qué clase de
arco me la han lanzado ... qué cuerda se empled en el arco ... qué
pluma se usé en la flecha-.. de qué forma estaba hecha la punta de
la flechar. Aquel hombre murié sin saber todas aquellas cosas, si-
gui6 el Bienaventurado, del mismo modo que quien se niega a se-
guir el camino de la santidad hasta resolver tal o cual problema fi-
loséfico. 4Por qué se negaba Buda a discutir tales cosas? «Porque
ello no es util, porque ello no esta relacionado con la vida santa y
espiritual ni contribuye a sentir disgusto del mundo, al desasimien-
to, a la interrupcién del deseo, a la tranquilidad, a la penetracién
profunda, a la iluminacion, al nirvana.s» Buda recordd ademés a
Malunkyaputta que sélo habia ensefiado una cosa: las cuatro No-
bles Verdades.'

156. LAS CUATRO «NOBLES VERDADES» Y EL «SENDERO MEDIO»

Estas cuatro «Nobles Verdades» contienen la sustancia de cuan-

_to ensend Buda, que las predicé ya en su primer sermon de Benarés,

poco después del «despertan, ante sus cinco antiguos companeros
(§ 149). La primera verdad se refiere al dolor (en pali, dubkha). Pa-
ra Buda, al igual que para la mayor parte de los pensadores y hom-
bres religiosos indios posteriores a la época de las Upanishads, todo
es dolor. En efecto, el nacimiento es dolor, la decadencia es dolor,
[a muerte es dolor. Estar unido a lo que no se ama significa sufrir.
Estar separado de lo que se ama ... no poseer lo que se desea signi-
fica sufrir. En una palabra: todo contacto con (uno cualquiera de)
los cinco skandha significa dolor.* Hemos de precisar que el térmi-

1. Majjhima-nikaya 1, 426.
2. Ibid, [, 141.
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no dukkha, que habitualmente se traduce por «dolon o «sufrimien-
ton, tiene en realidad una significacién mucho mas amplia. Diversas
formas de felicidad e incluso algunos estados espirituales obtenidos
mediante la meditacién se describen también como dukkha. Des-
pués de hacer el elogio de la beatitud espiritual de tales estados yo-
guicos, el Buda anade que son «efimeros, dukbha y sometidos al
cambio».? Son dukbha precisamente por efimeros.* Como veremos
més adelante, Buda reduce el «yo» a una combinacién de cinco
agregados (skandha) de las fuerzas fisicas y psiquicas, y precisa que
el dukbha es en dltima instancia los cinco agregados.’

La segunda noble verdad identifica el deseo como origen del
dolor (dukkha). En efecto, es el deseo, el apetito o la «sed» (tanha) lo
que determina las reencarnaciones. Esta «sed» busca constantemen-
te nuevos goces; se distinguen el deseo de los placeres de los senti-
dos, el deseo de perpetuarse y el deseo de extinguirse (o autoaniqui-
lacién). Senalemos que el deseo de la autoaniquilacién se condena
junto con las restantes manifestaciones de la «sed». En efecto, por
tratarse también de un sapetiton, el deseo de extincion, que puede
llevar al suicidio, no constituye una solucién, pues es incapaz de de-
tener el ciclo de las transmigraciones.

La tercera noble verdad proclama que la liberacién del dolor
(dukkha) consiste en la extincién de los apetitos (tanha). Equivale al
nirvana. En efecto, uno de los nombres del nirvana es «extincion de
la sed» (tanhakkhaya). Finalmente, la cuarta verdad revela los cami-
nos que conducen a la cesacién del dolor.

En su formulacién de las cuatro Nobles Verdades, el Buda apli-
ca un método de la medicina india que consiste en definir ante to-
do la enfermedad, descubrir a continuacién la causa, decidir luego
la supresién de esta causa y presentar finalmente los medios capaces

3. Ibid., I, 90.

4. La escolastica budista diferencié el dukkha como dolor ordinario, como
dolor causado por el cambio y como estado condicionado (Visuddhimagga, pag. 499;
véase W. Rahula, L enseignement du Bouddha, pag. 40). Pero, como todo esta con-
dicionado, todo es también dukbha.

5. Véanse los textos citados por W. Rahula, op. cit., pag. 41.
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de suprimirla. La terapéutica elaborada por el Buda constituye, en
efecto, la cuarta verdad, que prescribe los medios para sanar el mal
de la existencia. Este método se conoce con el nombre de scamino
intermedion, pues trata de evitar dos extremos: la busqueda de la fe-
licidad a través de los placeres de los sentidos y el camino contrario,
que seria la busqueda de la beatitud espiritual mediante los excesos
ascéticos. El «camino intermedio» es [lamado también «camino de
ocho miembros», pues consiste en: a) visién u opinién correcta (o
justa), b) pensamiento correcto, c) palabra correcta, d) actividad co-
rrecta, ) medios de vida correctos, f) esfuerzo correcto, g) atencién
correcta y h) concentracién correcta.

Buda vuelve una y otra vez sobre las ocho reglas del «caminon,
que explica de distintas maneras, pues se dirigia a auditorios diver-
sos. Estas ocho reglas se clasifican a veces conforme a sus objetivos.
Asi, por ejemplo, un texto® define la ensefanza budista como: a) con-
ducta ética (s7/a), b) disciplina mental (samadhi), c) sabiduria
(pasina; sanscrito, prajfid). La conducta ética, fundada en el amor
universal y en [a compasién hacia todos los seres, consiste de hecho
en la préctica de las tres reglas (n. 2-4) del Sendero Octuple, a sa-
ber: palabra justa o correcta, actividad correcta, forma de vida co-
rrecta. Numerosos textos explican qué se entiende por estas férmu-
las” La disciplina mental (saznadhi) consiste en la practica de las tres
ultimas reglas del Sendero Octuple (n.* 6-8): el esfuerzo, la atencién
y la concentracién correctos. Se trata de ejercicios ascéticos de tipo
yoguico, en los que insistiremos mas adelante, pues constituyen la
esencia del mensaje budista. En cuanto a la sabiduria (prajria), es el
fruto de las dos primeras reglas: visién u opinién correcta, pensa-
miento correcto.

6. Majihima-nikaya |, 301.

7. Por ejemplo, [a palabra justa significa abstenerse de la mentira, de fa ma-
ledicencia y de la calumnia, de toda palabra brutal, injuriosa o malintencionada,
y hasta de la charlataneria. La regla de la actividad correcta prohibe al budista
destruir la vida, robar, mantener relaciones sexuales ilegitimas, etc. El modo de vi-
da correcto excluye las profesiones que causan dafio a los demas, etc.
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157. LA CADUCIDAD DE LAS COSAS Y LA DOCTRINA DE LA «ANATTA»

Meditando en las dos primeras nobles verdades —el dolor y el
origen del dolor— descubre el monje la caducidad de las cosas, su
insustancialidad (pali, anatta), y a la vez la insustancialidad de su pro-
pio ser. No es que se sienta extraviado en medio de las cosas (como
es el caso, por ejemplo, del asceta védico, del érfico o del gnéstico),
sino que advierte que comparte con ellas un mismo modo de existir.
En efecto, la totalidad césmica y la actividad psicomental constituyen
un universo unico. Mediante un anélisis implacable el Buda demos-
tré que todo cuanto existe en el mundo puede ser clasificado en cin-
Co categorias, «conjuntos» o wagregados» (skandha): a) conjunto de las
«apariencias» o de lo sensible (que abarca /a totalidad de las cosas
materiales, los drganos de los sentidos y sus objetos); b) las sensaciones
(provocadas por el contacto con los cinco érganos de los sentidos);
c) las percepciones y las nociones que de ahi resultan (es decir, los fe-
némenos del conocimiento); d) las construcciones psiquicas (sams-
khara), que incluyen la actividad psiquica consciente e inconsciente):
e) los pensamientos (vjjfi@na), o conocimientos producidos por las fa-
cultades sensoriales, especialmente por el espiritu (manas), cuya sede
es el corazén y que ademds organiza las experiencias sensoriales. S6-
lo el nirvana no est& condicionado ni «construidos; en consecuencia,
no puede ser clasificado entre los «agregados».

Estos «agregados» o «conjuntos» describen, de manera sumaria, el
mundo de Jas cosas y la condicién humana. Otra férmula célebre sit-
ve para recapitular e ilustrar en tono mas dindmico atn la concate-
nacion de causas y efectos que rige el ciclo de las vidas y los renaci-
mientos. Esta férmula, conocida como «coproduccion condicionadas
(pratityasamutpada; pali, paticcasamuppada), enumera doce Sactores
(semiembros»), de los que el primero es [a ignorancia. Esta ignorancia
produce las voliciones, que a su vez producen las «construcciones psi-
quicas» (samskdra), condicionantes de los fendmenos psiquicos y
mentales, etc., hasta el deseo, y mas en especial el deseo sexual, que
engendra una nueva existencia y desemboca finalmente en Ia vejez y
en la muerte. En esencia, la ignorancia, el deseo y la existencia son in-
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terdependientes y bastan para explicar la concatenacién ininterrum-
pida de los nacimientos, muertes y transmigraciones.

Este método de analisis y clasificacién no es un descubrimiento
de Buda. Los analisis del Samkhya y del Yoga preclasicos, igual que
las especulaciones de los Brahmanas y las Upanishads, habian diso-
ciado y clasificado Ia totalidad césmica y la actividad psicomental en
cierto nimero de elementos o categorias. Por otra parte, desde Ia
eépoca posvédica, el deseo y la ignorancia habian sido denunciados
como causas primeras del dolor y de Ia transmigracién. Pero las
Upanishads, al igual que el Samkhya y el Yoga, reconocen ademas
la existencia de otro principio espiritual auténomo, el atman o el pu-
rusha. Buda, sin embargo, negé al parecer, o al menos silencio, Ia
existencia de tal principio.

En efecto, numerosos textos, considerados como exponentes de
la ensefianza original del Maestro, ponen en duda la realidad de Ia
persona humana (pudgala), del principio vital (/tva) o del atman. En
uno de sus discursos declara el Maestro «completarnente insensatan
la doctrina que afirma «este universo es este atman; después de la
muerte yo seré esto, que es permanente, que subsiste, que dura, que
no cambia, y como tal existiré por toda la eternidads.? Se entiende [a
intencién y la funcionalidad ascética de esta negacién: meditando so-
bre la irrealidad de la persona, se destruye el egoismo hasta sus mis-
mas raices.

Por otra parte, la negacién de un «yo», sujeto de las transmi-
graciones, pero al mismo tiempo capaz de liberarse y alcanzar el
nirvana, era una materia que no dejaba de plantear problemas. De
ahi que el Buda se negara en diversas ocasiones a responder a las
preguntas referentes a la existencia o no existencia del Gtman. Asi,
quedo en silencio cuando un religioso itinerante, Vacchagotta, le
interrogd sobre estos problemas. Pero poco mas tarde explicaria a
Ananda el significado de su silencio: de haber respondido que exis-
tia un «yo», habria mentido; por otra parte, Vacchagotta habria cla-
sificado al Bienaventurado entre los partidarios de Ia «teoria eterna-

8. Majjhima-nikaya 1, 138.
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istan (es decir, que lo habria considerado como un «filésofor mas en-
tre los muchos que habia). De haber respondido que no existia un
«yo», Vacchagotta lo habria tomado por un partidario de la «teoria
aniquilacionistas, y lo que es més, Buda habria aumentado su con-
fusién, «pues habria pensado: antes yo tenia efectivamente un at-
man, pero ahora ya no lo tengo».’ Comentando este famoso episo-
dio concluia Vasubandhu (siglo v d.C.): «Creer en la existencia de un
“yo” es caer en la herejia de la permanencia; negar el “yo” es caer en
la herejia de la aniquilacién con la muerte».”

Negando Ia realidad del «yo» (nairatmya) se llega a una parado-
ja: una doctrina que exalta la importancia del acto y de su druton, la
retribucion del acto, niega el agente, «el que come el fruton. Dicho de
otro modo: como lo expresa un doctor tardio, Buddhaghosa, «ini-
camente el dolor existe, pero no hay modo de hallar un doliente.
Existen los actos, pero no hay modo de hallar un agentes.” Pero hay
algunos textos que matizan més: «El que come el fruto del acto en
una determinada existencia no es el mismo que ha realizado el acto
en una existencia anterior, pero tampoco es distinto».*

Estas dudas y ambigiiedades reflejan la incomodidad provocada
por la negativa de Buda a zanjar determinadas cuestiones contro-
vertidas. Si el Maestro negaba la existencia de un «yo» irreducible e
indestructible, ello era porque sabia bien que la creencia en un at-
man provoca interminables disputas metafisicas y fomenta el orgullo
intelectual; en resumidas cuentas, s6lo sirve para estorbar la obten-
cién del Despertar. Como recordaba incesantemente, el objeto de su
predicacién era la cesacién del dolor y los medios para lograrlo. Las
innumerables controversias en torno al «yo» o la aturaleza del nir-
vana» tenian la correspondiente solucién en la experiencia del Des-
pertar: eran insolubles a través del pensamiento y al nivel de las for-
mulaciones.

9. Samyutta-nikaya IV, 400.

10. Citado por L. de la Vallée-Poussin, Nirvana, pag. 108.
11. Visuddhimagga, 513.

12. Citado por L. de la Vallée-Poussin, op. cit., pag. 46.
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A pesar de todo, parece que Buda aceptaba una cierta unidad y
continuidad de la «persona» (pudgala). En un sermén sobre la carga
y el portador de la carga afirma: «La carga son los cinco skandha: ma-
teria, sensaciones, ideas, voliciones, conocimiento; el portador de la car-
ga es el pudgala, por ejemplo, este venerable religioso de tal familia, de
tal nombre, etc.r.” Pero se negd a tomar partido en las controversias en-
tre los «partidarios de la persona» (pudgalavidin) y los «partidarios de los
agregados» (skandhavadin), manteniéndose en una posicién «nterme-
diar.* A pesar de todo, la creencia en la continuidad de Ia persona se
mantuvo, y no sdlo en los ambientes populares. Los Jatakas narran las
existencias anteriores de Buda, de su familia y de sus compafieros, y
siempre se reconoce la identidad de sus personalidades. éCémo enten-
der de otro modo las palabras que pronuncia Siddharta, apenas nacido:
«Este es mi wltimo nacimiento» (§ 147), si se niega la continuidad de la
«werdadera persona» (aun cuando se dude en llamarla «yor o pudgala)?

158. EL SENDERO QUE LLEVA AL NIRVANA

Las dos ultimas Nobles Verdades han de meditarse juntas. Se afirma
ante todo que la cesacién del dolor se obtiene mediante la anulacién to-
tal de la sed (tarha), es decir, «el hecho de apartarse (de esta sed), de re-
nunciar a ella, de rechazarla, de liberarse de ella, de no apegarse a ellas.s

13. Samyutta-nikaya 111, 22.

14. Por otra parte, los pudgalavadin mismos se aproximaban a sus adversa-
rios al proponer una definicién paradéjica de la persona: «Es falso que el pugdala
sea la misma cosa que los skandha; es falso que difiera de los skandha». A su vez,
los «partidarios de los agregados terminaron por transformar Ia «personalidad» en
una «serier (sarni@na) de causas y efectos, cuya unidad, si bien fluida, nunca es dis-
continua, lo que la hace parecerse al «alman. Estas dos interpretaciones seran ela-
boradas por las escuelas posteriores, pero en la historia del pensamiento budista, el
futuro habria de ser de los partidarios del «alma-serie». Es cierto, sin embargo, que
las unicas escuelas cuyas escrituras poseemos y que nos son mejor conocidas pro-
fesan el nairatmya; véase L. de la Vallée-Poussin, op. cit., pags. 66 y sigs.

15. Majihima-nikaya 1, 141.
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Se precisa a continuacién que los caminos conducentes a la inte-
rrupcion del dolor son los enumerados en el Sendero Octuple. Estas
dos ultimas verdades afirman explicitamente: a) que el nirvana exis-
te, pero b) que no es posible obtenerlo sino mediante el recurso a téc-
nicas especiales de concentracién y de meditacion. Implicitamente
quiere esto decir también que toda discusién acerca de la naturale-
za del nirvana y de la modalidad existencial de quien penetré en él
carece de sentido para quien no ha alcanzado al menos el umbral
de este estado inefable.

Buda no ofrece ninguna «definicién» del nirvana, pero vuelve
una y otra vez sobre algunos de sus «atributoss. Afirma que los ar
hats (los santos liberados) shan alcanzado una bienaventuranza in-
quebrantable»,® que el nirvana «es beatitud»,” que €l mismo, el Bie-
naventurado, alcanzé la inmortalidad» y que también los monijes
pueden alcanzarla: «Os haréis presente ya en esta vida, viviréis pose-
yendo esta inmortalidad».”® El arhat, «ya en esta vida, recogido, “nir-
vanado” (nibbuta), sintiendo en si la felicidad, pasa su tiempo en
compania de Brahman».”

Buda, por consiguiente, ensefia que el nirvana es «visible aqui
abajo», «manifiestos, tactuab o «de este mundos. Pero insiste al
mismo tiempo en que sélo él entre todos los yoguis «ver y posee el
nirvana. (Entiéndase bien: él y aquellos que siguen su camino, su
tmétodor.) La «visiony, designada en el canon como tel ojo de los
santos» (ariya chabkhu), permite el «contactor con lo incondicionas

16. Udana V1, 10.

17. Anguttara-nikdya IV, 414.

18. Majihima-nikaya 1, 172.

19. Anguttara-nikaya 11, 206; Majjhima-nikaya 1, 341; etc. Textos citados
por L. de la Vallée-Pousin, op. cit., pags. 72-73, que recuerda Bhagavad-Gita \
24: «El que no encuentra felicidad, alegria, [uz sino en el interior, el yogui
tificado con Brahman, alcanza el nirvana que es Brahmans. Otro texto bu
describe al santo liberado con estas palabras: «De este monje digo que no ira
al este ni al sur ni al ceste ... ya en esta vida esta desasido, nirvanado, enria
identificado con Brahman (brahm 1hhAiita)y; citado por L. de la Vallée-Po

op. cit., pag. 73, . L.
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(samapatti) y las sconcentraciones» (samadhi). Empezaremos por des-
cribirlas brevemente; trataremos luego de interpretar sus resultados. En
la primera meditacién (jAdna), el monje, desasiéndose del deseo, expe-
rimenta «alegria y felicidady, acompanadas de una actividad intelectual
(razonamiento y reflexién). En la segunda jAgna obtiene el apacigua-
miento de esta actividad intelectual; en consecuencia, conoce Ia sere-
nidad interior, la unificacién del pensamiento y «a alegria y felicidad»
que brotan de esta concentracién. Con la tercera jAdna se desase de la
alegria y permanece indiferente, pero plenamente consciente, y experi-
menta la beatitud en su propio cuerpo. Finalmente, en la cuarta etapa,
renunciando a la alegria lo mismo que al dolor, obtiene un estado de
pureza absoluta, de indiferencia y de pensamiento despierto.”

Los cuatro samapatti (srecogimientos» u «obtenciones») prosiguen el
proceso de purificacion del pensamiento. Vacio ya de sus contenidos, el
pensamiento se concentra sucesivamente en la infinitud del espacio, en
la infinitud de la conciencia, en la wmihilidads y, ya en la cuarta etapa,
obtiene un estado que o es ni consciente ni inconscientes. Pero el
bhikkhu debe ir ain maés lejos en este trabajo de purgacion espiritual,
hasta lograr la suspensién de toda percepcién y de toda idea (nirodha-
samdapatti). Desde el punto de vista fisiolégico, el monje parece hallarse
sumido en un estado cataléptico; se dice que «toca el nirvana con su
cuerpon. En efecto, un autor tardio declara que «el bhikkAu que ha sa-
bido hacer esta adquisicién ya no tiene nada més que hacern.** En
cuanto a las «concentraciones» (sainddhi), se trata de ejercicios yoguicos
de duracién maés limitada que los jAg@na y los samapatts; sirven especial-
mente de entrenamiento psicomental. El pensamiento se fija en ciertos
objetos o ideas a fin de obtener la unificacién de la conciencia y la su-
presion de las actividades racionales. Se conocen diferentes especies de-
samadhi, cada una de las cuales persigue un objetivo preciso.

23. Digha-nikaya 1, 182y sigs., texto citado en M. Eliade, Le Yoga, pags. 174
175. Véase también Majihima-nikaya 1, 276, etc. Independientemnente de los pro-
gresos que més tarde realice el bhikbAu, el dominio de los cuatro jhana e asegus
Ta un renacimiento entre los «dioses» que permanecen perpetuamente sumidos er
estas meditaciones.

24. Santideva (siglo vit d.C.), citado en M. Eliade, Le Yoga, pag. 177.

EL MENSAJE DE BUDA 129

Con Ia préctica y el dominio de estos ejercicios ydguicos, y de
algunos otros, en los que no podemos detenernos,” el AAibbhu avan-
za por el «camino de Ia liberaciém. Se distinguen cuatro etapas: a) la
tentrada en la corrientes es Ia que corresponde al monje despojado
de los errores y las dudas, que ya no renacerd mas que siete veces
sobre la tierra; b) el «etorno tnicon, etapa correspondiente a quien
ha reducido Ia pasién, el odio y la estupidez, que ya sélo conocers
otra reencarnacion; c) el «sin retornon, en el que el monje se ha [i-
berado definitiva y completamente de los errores, dudas y deseos; re-
nacerd con cuerpo de dios y obtendra seguidamente Ia liberacion; d)
el «merecedon (arhat), purgado de todas las impurezas y pasiones,
dotado de saberes sobrenaturales y de poderes maravillosos (siddAi)
alcanzars el nirvana ya desde el término de su vida.

’

159. TECNICAS DE MEDITACION Y SU ILUMINACION POR LA «SABIDURIA»

' Seria ingenuo creer que es posible tentender» estos ejercicios yo-
guicos, ni siquiera multiplicando las citas de los textos originales y
elaborando el correspondiente comentario, Unicamente Ia préctica,
bajo la direccién de un maestro, es capaz de revelar su estructura y
s funcion. Ello eracierto ya en Ia época de las Upanishads y lo es
también en nuestros dias.

Retengamos, sin embargo, ciertos puntos esenciales.

1) Ante todo, estos ejercicios ydguicos estén guiados por la «sabi-
durias (prajiia), es decir, por una perfecta comprensién de los estados
psiquicos y parapsiquicos experimentados por el bhikkhu. E] esfuerzo
por «tomar conciencia» de las actividades psicolégicas més sencillas
(respiracion, marcha, movimiento de los brazos, etc.) se prolonga en los

€jercicios que revelan al yogui unos «estados» inaccesibles a la cor-
clencia profana.

25. Recuérdense las ocho diberaciones (vimoksa) y las ocho setapas de do-
minios (abhibhayatana).
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2) Al hacerse «nteligibless, las experiencias yoguicas terminan
por transmutar la conciencia normal. Por otra parte, el monje se [i-
bera de los errores ligados a la estructura misma de una conciencia
no iluminada (por ejemplo, creer en la realidad de Ia «personar o en
la unidad de la materia, etc.); por otra parte, gracias a sus experien-
cias supranormales, alcanza un nivel de clarividencia que esta por
encima de todo sistema nocional; esta clarividencia se resiste a toda
formulacién verbal.

3) Al progresar en la practica, el monje encuentra nuevas con-
firmaciones de Ia doctrina, especialmente la evidencia de un rabso-
luton, de algo o construidor que trasciende todas las modalidades
accesibles a una conciencia no iluminada, la realidad evidente de lo
«“nmortaly (o nirvana), de que nada puede decirse sino que existe.
Un doctor tardio resume muy acertadamente el origen experimental
(es decir, yoguico) de la creencia en la realidad del nirvana. «Se afir-
ma en vano que el nirvana no existe por el hecho de que no es ob-
jeto de conocimiento. Sin duda el nirvana no es conocido directa-
mente a la manera que son conocidos el color, [a sensacion, etc., i
es conocido indirectamente a través de su actividad, a [a manera en
que son conocidos los érganos de los sentidos. Pero su naturaleza y
su actividad ... son objeto de conocimiento ... El yogui que entra en
recogimiento conoce el nirvana, su naturaleza, su actividad. Cuando
sale de la contemplacién, exclama: “Oh el nirvana. destruccién, cal-
ma, excelente evasivo”. Los ciegos, por el hecho de que no ven ni el
azul ni el amarillo, no tienen derecho a decir que los videntes no ven
los colores y que Ios colores no existen.»

La aportacién mas genial de Buda consistié probablemente en
la articulacién de un método de meditacién en el que logré integrar
las précticas ascéticas y las técnicas yoguicas en unos procesos espe-:
cificos de conocimiento profundo. Asi lo confirma el hecho de que
Buda atribuyera igual valor a la ascesis-meditacién de tipo yéguice

26. Samghabhadra, citado por L. de Ia Vallée-Poussin, op. cit.. pags. 7374
véase Visuddhimagga: «(No puede decirse que una cosa no exista por el hecho ds
que no la perciban los necios».

BE— |
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que al conocimiento profundo de [a doctrina. Pero, tal como era
de esperar, las dos vias, que por lo demés corresponden a dos ten-
dencias divergentes de] espiritu, sélo en raras ocasiones han sido
dominadas a [a vez por la misma persona, Ya desde muy pronto,
los textos canénicos trataron de armonizarlas, «[os monjes que se
consagran a la meditacién yoguica (los jAdin) critican a los que pre-
fieren la doctrina (los dhammayoga), y a la inversa. Deben, por el
contrario, estimarse unos a otros. Raros son, en efecto, los hombres
que pasan su tiempo tocando con sy cuerpo (es decir, “realizando
experimentalmente”) el elemento inmorta] (o nirvana) Raros son
también los que contemplan la profunda realidad y la penetran me-
diante la prajag (inteligencia) 7

Todas las verdades reveladas por Buda debian ser «realizadas a
la manera yéguica, es decir, meditadas y «experimentadas». De ah{
que Ananda, el discipulo favorito del Maestro, sin rival en cuanto al
conocimiento de la doctrina, fuera excluido del Concilio (§ 185); en
efecto, no era arhat. lo que significa que no poseia una texperiencia

yoguica perfectar. Un célebre texto? pone frente a frente a Musila y
Narada, cada uno de los cuales representaba un cierto grado de [a
perfeccién budica. Los dos poseian el mismo saber, pero Narada no
se consideraba arhat, pues no habia realizado experimentalmente e
fcontacto con el nirvanar.® Esta dicotomia se ha mantenido y hasta
acentuado a lo largo de toda Ia historia del budismo. Algunos doc-

tores han afirmado incluso que la «sabidurias (prajiia) es capaz de

asegurar por si sola el nirvana, sin necesidad de recurrir a las expe-

Tiencias yoguicas. En esta apologia del wsanto secon, del liberado en

virtud de la prajiia, se adivina una tendencia «antimisticas, una re-

sistencia de los «metafisicos» ante Jos excesos yoguicos,
Hemos de afadir que el camino hacia el nirvana —a] igual que
en el Yoga clasico, el que conduce hacia el samadhi— lleva también

27. Anguttara-nibgya 1, 355, citado en M. Eliade, Ze Yoga, pég. 178.
28. Samyutta-nikaya I, 115.

29. Véase M. Eliade, Ze Yoga, pag. 180.Véanse otros textos citados en L. de
la Vallée-Doussin, «Musila et Naradas, pags. 191 y sigs.
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a la posesidn de los «poderes milagrosos» (siddhi; pali, iddhi). Pero
ello planteaba a Buda, lo mismo que més tarde a Patafjali, un nue-
vo problema. En efecto, por una parte es inevitable la adquisicién de
los poderes milagrosos en el curso de la préctica, a la vez que, por
ello mismo, constituyen indicios seguros de los progresos espirituales
realizados por el monje: son la prueba de que éste se halla a punto
de «descondicionarses, de que ha suspendido las leyes de la natura-
leza en cuyos engranajes estaba preso. Pero, por otra parte, los «po-
deres» resultan doblemente peligrosos, ya que tientan al bhikkhu con
un vano «dominio mégico del mundo» y entrafian ademas el riesgo
de crear confusiones entre los profanos.

Los «poderes maravillosos» forman parte de las cinco clases de
«ciencias elevadas» (abhijfid), que son: a) siddhi, b) el ojo divino, ¢) el
oido divino, d) el conocimiento del pensamiento ajeno, y e) el recuer-
do de Ias existencias anteriores. Ninguno de estos cinco abhiina difiere
de los «poderes» que pueden ser obtenidos por los yoguis no budistas.
En cierto pasaje® afirma el Buda que el bAikkhu, mientras medita, es
capaz de multiplicarse, hacerse invisible, atravesar la tierra sélida, ca-
minar sobre el agua, volar por el cielo o escuchar los sonidos celestes,
conocer los pensamientos de los demas, rememorar sus existencias an-
teriores. Pero no se olvida de anadir que la posesién de estos «poderes»
podria apartar al monje de su verdadero fin, el nirvana. Por otra parte,
la acumulacién de tales «poderes» de nada serviria para propagar la
salvacién, ya que otros yoguis y extaticos podian realizar los mismos
milagros, y lo que es mas, los profanos podrian creer que se trataba
simplemente de magia. De ahi que el Buda prohibiera estrictamente las
demostraciones de «poderes milagrosos» en presencia de los laicos.

160. LA PARADOJA DE LO INCONDICIONADO

Si tenemos en cuenta la transmutacién de la conciencia profa-

na obtenida por el bAikbhu, asi como las extravagantes experiencias

30. Digha-nikaya 1, 78 y sigs.
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yoguicas y parapsicolégicas que lleva a cabo, se entenderén la per-
plejidad, las dudas y hasta las contradicciones de los textos canéni-
cos en lo referente a la «naturaleza» del nirvana y la situacion» del
liberado. Se ha discutido mucho para saber si la condicién del «nir-
vanado» equivale a una extincién total o a una beatitud mas alla de
la existencia que nadie podria expresar. Buda compard la entrada en
el nirvana con la extincién de una llama. Pero se ha observado que,
para el pensamiento indio, la extincidn del fuego no significaba su
aniquilamiento, sino la regresién a un estado virtual* Por otra par-
te, si el nirvana es lo incondicionado por excelencia, el Absoluto,
trascenderd no sélo las estructuras césmicas, sino también las cate-
gorias del conocimiento. En este caso podra decirse que el ser que
ha penetrado en el nirvana ya no existe (si entendemos la existencia
como un modo de ser en el mundo), pero puede afirmarse también
que eexiste» en el nirvana, en lo incondicionado, en un modo de ser,
por tanto, que no cabe ni imaginar.

Con razon dejo Buda abierta esta cuestién. En efecto, solo quie-
nes se han adentrado en el camino, quienes han realizado al menos
algunas experiencias yéguicas y las han iluminado oportunamente
con la prajna se dan cuenta de que, con la transmutacién de la con-
ciencia, quedan abolidas las construcciones verbales y las estructuras
del pensamiento Se desemboca entonces en un plano paraddjico, y
aparentemente contradictorio, en el que el ser coincide con el no ser;
se puede afirmar, en consecuencia, a la vez que el «yo» existe o que
no existe, que la liberacién supone a [a vez extincién y tiempo de bea-
titud. En cierto sentido, y a pesar de las diferencias entre el Samkhya-
Yoga y el budismo, podemos comparar al ser que ha penetrado en el
nirvana con el jivanmukta, el diberado en vida» (§ 146).

Pero es importante subrayar que la equivalencia entre nirvana y
trascendencia absoluta del cosmos, es decir, su aniquilamiento, se
ilustra también mediante numerosos simbolos e imégenes. Ya he-
mos aludido al simbolismo cosmolégico y temporal de los «siete pa-

31 A. B. Keith ha hecho notar la misma imagen en las Upanishads, y Senart
en la Epopeya:; véase L. de la Vallée-Poussin, Nirvina, pag. 146.
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sos del Budan (§ 147). A esto hemos de afiadir la parabola del «hue-
vo rotos, que Buda utilizo para proclamar que habia roto la rueda de
las existencias (samsara); dicho de otro modo: que habia trascendi-
do el cosmos y el tiempo ciclico a la vez. No menos espectaculares
son las iméagenes de Ia «destruccién de la casa» por el Buda y del «te-
cho roto» por el arhat, imagenes que traducen la aniquilacién de to-
do mundo condicionado.®* Si recordamos la importancia de la ho-
mologia cosmos-casa-cuerpo humano en el pensamiento indio (yen
general en todo pensamiento tradicional y arcaico), entenderemos
mejor la novedad revolucionaria del objetivo propuesto por Buda. Al
ideal arcaico de sinstalarse en una morada estable» (es decir, de
asumir una determinada situacién existencial en un cosmos perfec-
to), Buda opone el ideal sustentado por una minoria espiritual de
sus contemporaneos: la aniquilacién del mundo y la trascendencia
de toda situacién» condicionada.

Pero Buda nunca pretendié predicar una doctrina «original». Re-
pite en muchas ocasiones que se limita a seguir «la senda antigua,
la doctrina atemporal (akaliko) compartida por los «santosy y los
«despiertos perfectos» de los tiempos antiguos.” Era otra manera de
subrayar la verdad «eterna» y la universalidad de su mensaje.

32. Véanse los textos citados en M. Eliade, Images et Symboles, pags. 100§
sigs.; también en id., «Briser le toit de la maisons, passim.

33. «He contemplado el camino antiguo, el viejo camino seguido por todos:
los perfectos despiertos de otros tiempos. Ese es el sendero que yo pretendo se
guiry; Samyutta-nikaya 11, 106. En efecto, taquellos que en los tiempos pasados:
fueron los santos, los perfectos despiertos, todos escs seres sublimes guiaron juss
tamente guiados los discipulos hacia tal fin, al modo, por tanto. que hoy sof
justamente guiados los discipulos por mi mismo; y aquellos que en los tiempos fu-
turos seran los santos, los perfectos despiertos, todos estos seres sublimes no dejas
ran de guiar justamente a sus discipulos de la misma manera que hoy son justas
mente guiados los discipulos por mi mismoy; Majjhima-nikaya 11, 3-4; véase Il 1128
111, 134.

Capitulo XX

La religién romana desde los origenes al
proceso de las bacanales (186 a.C.)

161. ROMULO Y LA VICTIMA SACRIFICIAL

Segun los historiadores antiguos, la fundacién de Roma tuvo [u-
gar hacia el ano 754 a.C;; los descubrimientos arqueolégicos confir-
man la validez de esta tradicion: el solar de la Urbs comenzé a ser
habitado hacia mediados del siglo vin. El mito de la fundacién de
Roma y las leyendas de los primeros reyes son especialmente im-
portantes para comprender la religién romana, pero este complejo
rgitolégico refleja igualmente ciertas realidades etnograficas y socia-
les. Los acontecimientos fabulosos que presidieron el nacimiento de
Roma nos hablan de a) una agrupacién de fugitivos de diversa pro-
cedencia, y b) de la fusién de dos grupos étnicos muy diferentes. Por
otra parte, la etnia latina, de la que procede el pueblo romano, es el
resultado de una mezcla de poblaciones neoliticas autéctonas y de
invasores indoeuropeos venidos de los paises transalpinos. Esta pri-
mera sintesis constituye el modelo ejemplar de la nacién y de la cul-
tura romanas. En efecto, el proceso de asimilacién e integracién ét-
nica, cultural y religiosa se perpetué hasta finales del Imperio.

Segtin [a tradicién recogida por los historiadores, Numitor, el rey
de Alba, fue depuesto por su hermano Amulio. A fin de asegurar su
reino, Amulio asesiné a los hijos de Numitor y obligé a la hermana
de éste, Rhea Silvia, a hacerse vestal. Pero Silvia qued6 embarazada



